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—— Wesankar

FUR DAS FREIE LEBEN KAMPFEN

Rohovelony Ree,

Jeden Tag sind wir mit der Brutalitit des Systems kon-
frontiert. Wir wissen, dass wir gegen dieses wuchernde
patriarchale System ankdmpfen miissen, aber oft fragen
wir uns *Wo und wie anfangen?" Wer ein klares Ziel hat,
wie zum Beispiel das des freien Lebens, und daran glaubrt,
muss sich diesem Ziel mit Mut, Leidenschaft und Beharr-
lichkeit hingeben.

Réber APO betont, dass erst mit der Befreiung der Frau
die gesamte Gesellschaft befreit werden kann. Wenn wir
das patriarchale System also zerschlagen wollen, miissen
wir es zu Beginn in uns besiegen und darauf folgend in
der Gesellschaft. Wir wollen diesem Magazin den Fragen
*Warum, wie und wofiir kimpfen?” widmen, um in die
Frage des Geschlechterkampfes und hevjiyana azad (Frei-
es Gemeinsames Zusammenleben) Klarheit zu bringen.
Die aktuelle politische Lage zeigt uns, dass das kapitalisti-
sche System eine grofle Krise erlebt. Die Nationalstaaten
kimpfen um ihre Macht, und versuchen die Gesellschaft,
welche tagtiglich Widerstand leistet, unter ihrer Kont-
rolle zu halten. In dieser Phase miissen wir schnellstmog-
lich die richtigen Methoden und Strategien entwickeln,
um vor allem im Geschlechterkampf einen erfolgreichen
Kampf zu fithren und das Freie Gemeinsame Zusammen-
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leben aufzubauen.

Mit der 31. Ausgabe der Xwebtin wollen wir den Ge-
schlechterkampf und das Freie Gemeinsame Zusammen-
leben thematisieren. Wir sehen uns im Kampf!

Ji ber vé bi rihé xwedawenda Zilan
ber bi jiyana azad bimegin,

hovana Xauebtn
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3i Azadiye Ve

e.” Min ev guhert. Ev soreseke mezin e.

Divé ke¢ 0 jinén Kurd careke din béne afiran-

din. Divé em pir baldar ji néz bibin

Afirandina jiné, té wateya afirandina jiyané. Di

Kurdi de peyva jin ji jiyané hatiye. Yani jin bixwe

jiyan e. Jin @ jiyan heman tiste. Lé niha jin ne

jiyané, miriné temsil dike. Divé jin @ jiyan bi

hev re béne destgirtin. Wexta ku ev biin yek, wé

demé zilam ji ji n@ ve dikare bé afirandin. Ji xwe
zilamé Kurd ji hem ji jiyan, hem ji
ji jiné dar ketiye. Hem xwe, hem ji-
yané @ hem ji jiné mehf kiriye.

Min jin ji zilam ji
rakir ser lingan

Em sereki mezin didin. Her kes di-

pirse dibéje; “cawa van bi hev re o

li hember hev di nava tékosineké

de dide jiyin.” Ji wan re dibéjim; “ji

ber ku tékosineke mezin e.” Hesa-

bé salan té dayin. Pirsgirék ne me-

seleya kegek-xortek hevdu hez bike,

bireviné ye. Ev, ji bo Kurdan mirin e. Ez li ser vé

pirsgiréké hem pir bihéz, hem ji bi awayeke ob-

jektif disekinim. Bi hestiyari tevnagerim (i nirxé

jiné ji dizanim. Ketibtina Kurd ji nasdikim. Ev,

heri zéde di mijara jiné de ( di nav malbaté de

¢édibe. Min van pir bas dit, dest avétiyé 0 vé
mezinbtné li ser vi bingehi diafirinim.

Min pirsa Kurdek ¢awa bé afirandin kir. Cawa
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hatiye xistin, ¢ima fém nake? Ez di ser de ¢m.
Min jin ji zilam ji rakir ser lingan.

Di Kurdistané de civak heri zéde di pirsgiréka
jiné de hatiye xistin.

Heta ku pirsgiréka jiné neyé careserkirin, zilamé
Kurd ji nayé dahtrandin. Béguman, ger zilamé
Kurd ji t& berdi wé bibe belayeki mezin. We bi
temami bikeve bin xizmeta dijmin.

Pirsgirékek mezin e. Ya rasti di ¢end pirtiikan
de pirsgirék dikare bé vekirin. Lewra ev ji karé

-

wéjevan (i niviskarane.

Zilamé Kurd kiye, di xizmeta ké/i de ye? Zilamé
Kurd ¢awa jiyan dike? Qehremantiya zilamé
Kurd ¢awa ye? Ez li ser van disekinim.

Em heya jineké bi ziman dikin, dikin xwedi me-
seke mezin (i zana dibe sereke mezin didin.
Beré jin ki b, keg ki bi?

Ki birevandiba ya wi b(i, malé wi dihat hesiban-
din. Nedikari gotineke tené ji ji devé xwe derxi-

ne. U zilam ji heya bt ji vé razi bi. Vekiriye ku,
zilamé jiné wisa li gel xwe digire ketib(ina heri
mezin jiyan dike. Jin wisa girtin, weke milké
xwe nézblyin (i misyoneke wisa lébarkirin kus-
tina jiné ye. Cima? Ji ber bé ziman e, béraman
e (it nexwedi biryar e. Ger ku zilamek béje; “min
wé revand, bi pere kiri, min bi héza xwe girt”
té wateya rihé wé girtiye. Mirov dé ji vé jiné ¢i
fém bike? Wiha, jina Kurd dibe jineke kole. Bé
ziman e, bé kesayet e 0 pir ketiye. Ji ber vé jiné
ber bi azadiyé ve dibezinim. Beriya zilam xwe
binase!

Dilé te ¢iqas bi welat re ye, ¢iqas bi azadiyé re ye?

Tu ¢igas bi welaté xwe, partiya xwe re yi, ¢igas

di nava ser de yi? Heke wisa nebe ji jiné re zilam

nine.

Jibozilam ji, ger tu kegek dixwazi, jinek dixwazi;
divé tu destpéké bi xaka xwe re, azadiya gelé
xwe U ser re bibi yek. Heke ser neki, xwe n
neki, tu nikari li gel me xwe biki qehreman @
bibi hevalé me. Ger nikari bi dijmin, nikari ser

biki lewra nikari béji “ez zilam im.” Heke zilam-

tiya xwe qebll naki, tu jineki! Dikarim isbat bi-
kim, tu jineki. Yé ku nikare bi dijminé xwe, li ser
jiné xwe zilam dihesibine.

Li hemberi dijmin kole, li ser jiné ji zilamé me-

zin, axayé mezin, destpot O diktator e! Dijmin

her roj 1¢ dixe, ew ji té i jiné dixe. Hem{ hérsa

xwe li jiné derdixe. Ev, heqareta heri mezin li

jiné ye. Jin hin deh-pazde sali hewil hatiye dayin

bé xistin. Ne giyana wé, ne ji ramanén wé maye.

Zilam ji seré kéliyé 1¢ dide. Niha zilameke wisa

cawa dibe bé qebtlkirin?



Heya dawi azadi heye.
heya dawi serxwebin heye

Ez parazvané rastiyanim.

Tisteke li hember bisekinim heya dawi pére ser
dikim, heya negihim encamé dev jé bernadim.
Yan wé bén rastiyan, yan ji ez dev ji wan berna-
dim!

Heke li hember dijmin ne xwedi sereki rast bin,
ezé geka wan gebtl nekim. Weé demé ew bi ¢eké
ser nakin, bi ¢eké dileyizin. Me ¢ek da dest da
ku pé li dijmin bixin. Lé ger hinek béjin; “ez &
li gori bere bi rébazén beré isyan bikim”, em ji
dibéjin “na, ev nayé qebilkirin.” Ceka min dayi
nabe ji dijmin re bimine. Jiyan, giyan  rihé ji
te re hati dayin, tu yé li hember dijmin ji bo ge-
reki mezin bikar bini. Heke bi vi rengi li hember
dijmin neyé serkirin, wé demé emé bi we re ser
bikin.

Me bas binasin!

Heya dawi azadi heye, heya dawi serxwebiin
heye. Lé hiin ji necarin xwe ji nfi ve biafirinin.
Divé sebra we, berxwedaniya we cawa be? Péwis-
te ev bi awayeki heri bag (i rast bé bersivandin.
Mirovén mérxas téne afirandin.

Her yek ji ew kecén ciwan yén xwe disewitinin,
bi hezaran kegén ciwan yén ji bo teslim nebin
bombayén xwe bi xwe de diteqinin gehremanin.
Ev calekiyén ji bo teslimé dijmin nebin @ ne-
kevin taritiyé gelek bi wate ne. Me ji bo jiné ji
mezinb{in afirand.

Qehremanti @ jiyaneke ni ya Kurd ku teslim
nabe hat afirandin.

Ev, destkeftiyeki mezin @ tékosineke mezin e.
Ev, di heman demé de ji bo gel ji erkeke mezin e.
Civakek t¢ afirandin. Jin hézeke mezin e G heya
dawl ji bi me re ye. Ev girédana wé ne bé sede-
me. Me tistén ji z€&r binirxtir daye wan.

Rumeta mirov, xwesertiya mirov, azadiya mirov
ji her tigti binirxtir e.

Beré nirxé jiné bi pere  zér dihat pivandin. Lew-
ra niha tigtén ji z&r binirxtir hene 4 édi pivan ev







Jiyan Aras

TEKOSIN
TEKOSIN
U DISA TEKOSIN

i birdoziya azadiya jiné de

her xalek bé é din nayé
dest girtin ji ber vé ye ku her
pénc régezén Birdoziya Rizga-
riya Jin girédayl hev in. Her
yek weke rastiyeke pewiste bi
hev re heqiqeté avadikin. Héz
didin hev @ hevdu temam di-
kin. Lewma di nirxandina her
régezeké de divé em giréda-
niyén wé bi yén diné re ji bag

bibinin @ binirxinin. Welat-
parézi nebe, kokén zanebiina
azad 0 vina azad ji nabe. Ji ber
welatparézi bixwe koka zane-
ban 0 iradeya me ye. Réxisti-
neke li ser bingehé zanebtin @
vineke azad ji nebe, dikare zirar
bide armanca azadiyé. Bi awayé
din dikare bibe réxistineke xi-
rakirin @ talané. Ji bo réxistina
azadiyé li gel her du régezén

destpéké, tékosin ji péwiste.
Her wiha ya naveroka réxistiné
dabigire tékosine @ ya tékosiné
bigihine serkeftiné ji réxistin-
bliné. Xebata réxistinkiriné bi
xwe ji tékosineke. Tékosin bé
réxistin be, encama té xwestin
nayé afirandin. Lewma tevahi
régez hem hev bandor dikin
hem ji temam dikin.

Di derbaré régeza tekosiné de

MIJDAR/2024 XWEBUN



Réberti wiha dibéje: “Welke
hémané ¢aremin ji li gel réxis-
tinbiiné divé hun hemii jiya-
na xwe bi tekosiné ava bikin.
© Ji ber ku nasnameya jiné ji
= ber bétekosiniyé ketiye nava
¢ar diwaran. Karén bhevir
dane wé, bi karén ji rézé ve
hatiye mijilkirin. Ango di
nava ferzkirineke weke kesa-
yeta karén vala hatiye histin.
Ji ber wé ji di seri de esasén .
birdogi @ politik, di derbaré Dema mirov
réxistinbiiné, ¢andé, kurtayi di ‘I'é kO§’|\nO
her qadeke ku wé bibéz bike kesaveta xwe de
de divé tekoger be, divé jin bi- Y
béje “ezé réxistinér bim, kar i biserbikeve
igé min tekosinkirin e.” i tékosineke din
Tékosin li diji inkar @ tineki- ) .
riné hewldana hebtné G keda a mirov tede
blyina xwe ye. Her hewldanek sernekeve
ne tékosin e. Mirov dikare ge- A
lek rewsén asayi yén di nava ji- we nebe
yané de derveyi vé mijaré bigire
dest. Em behsa tékosina aza-
diyé dikin. Mijar li vir hewlda-
na li beranberi dijayetiya heyi
ye. Li hemberi rewseke té ferz-
kirin, berxwedana bi cewher @

xwezaya xwe mayiné ye. Mirov
li diji bindestiy¢, ji bo azadiya
xwe tédikos e. Dema hewldan
li diji neheqi, xirabi, talan,
dagirkeri, qirkirin @ ji cewher
dirxistiné be, mirov dikare jé
re béje tékosin.

AVAKIRIN 0 CEKIRIN

Tékosin; ne tené ji bo bidawi
anina wé dijayetiya heyl ye.
Raste, zoré té sepandin tu nape-
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jirini G i diji wé derdikevi.
Ev aliyeke wé yé bingehin
e. L& di heman demé de
tékosin karé avakirin @ ¢é-
kiriné ye ji. Gelek caran bi
caveke tené pevelin i xira-
kiriné li tékosinan té nérin.
Weke jin em ne tené ji
hilwesandina desthilatdari
0 bidawi anina koletiyé
berpirsiyar in. Ger a giring
hilwesandin @ bidawi anin
be, ma ¢i ferqa me ji per-
gala desthilatdar dimine?
Dema desthilatdari were
bidawi kirin ma wé xwe-
ber azadi pék were? Li cihé
jina bindest em ¢é ¢i bia-
firlnin? Li cihé zilamtiya
zordar em ¢é zilameke ¢cawa
bipejrinin? Li ser kijan pi-
vanan em ¢ bi hev re bijin?
Bersivandina van pirsan ji
erkén tékoseran e. Ger pi-
vanén me zelal bin, em &
tékosina afrineriya van pi-
vanan ji bimesinin. Ji xwe
afirineri taybetmendiyeke
xwezayi ya jiné ye. Bi ked
G afrineriya xwe me li rd-
pelén destpéka diroka mi-
rovahiyé 0 mesa jina azad
bi péndsé jiyané nivisiye.
Di bin bandora bi he-
zaran salan a pergala
desthilatdariya zilam-
tiyé ji me vé taybet-
mendiya xwe heta ra-
deyeké parastiye. Bi vé
re divé em tékoseriya
xwe bi qasi dijberti, di
aliyé afrineri ¢ avaki-

riné de ji bihéztir bikin. Jiyane-
ke bi rengé jiné tékosineke ya
afrineréya bé sinor péwist dike.
Weke jin ji bo heblineke azad
derveyi tékosina bi réxistinkiri,
ti réyeke me ya din tine ye. Ji
bo ya ji me hatiye dizin em
werbigrin, ji bo rézdariya me-
zin a me ji dest dayi em care-
ke din qezeng bikin, yekane ré
tékosin e. Weke jin bi tékosiné
em é mafén xwe bidest bixin.
Ger em jin ténekosin nekin,
jiyana em bériya wé dikin ava
nabe. Esas tékosin ji aliyeke din
ve ji ked dayine. Mirov ji bo
péwistiyeké yan ji ji bo tisteke
jé hezdike ked dide. Giréda-
niya me bi jiyana azad vé hézé
dide me. Ji bo ya ji me hatiye
birin, em careke din werbigrin,
péwiste em tébikosin. Di vir
de xwestek @ hezkirin wizeya
tékosiné avadike. Wizeya xwes-
tek 0 hezkiriné ji bir & zaneba-
na cewheré azadiyé @ senberiya
wé ji welatparézi ye. Weke jin
em ¢igas xwedi zanebln @ vina
azad bin em ¢ ewqast ji tékoser

bin.
TEKOSINA HEVPAR A REXISTIN

Tékosineke bi réxistini hem ji
bo sekna li diji pergalé & hem
ji ji bo héza avakirina ya be-
dil gelek giring e. Raste divé
em tékogina hevpar a réxistini
bimesinin. Lé yeké li hemberi
xwe tékosinek bi wér 0 ji dil
nemesine, nikare li beranberi
pasverlitiya zayenda xwe @ za-

yendé diné ji tébikose. Divé
pergala desthilatdar @ sekna
jina bindest destpéké di kesaye-
ta mirov de bi dawi bibe ku ji-
neke tékoser bé afirandin. Lew-
ma tékosina li beranberi xwe,
cavkaniya héza tékosina hevpar
e. Wek hawé bi sikandina pas-
ver(itl, kevnesopi 0 nehistina
sekna derveyl nasnameya jin,
héza tékosiné té avakirin.
Dema mirov di tékosina kesa-
yeta xwe de biserbikeve ti té-
kosineke din a mirov téde ser-
nekeve wé nebe. Lé ev nayé wé
wateyé ku mirov tékosiné tené
bi xwe re ji bifetisine. Gava ye-
divé
em tékosina kes G gisti ji hev
qut nekin. Her du hevdu di-
afrinin. Her wiha tevahi gadén
jiyané divé bi tékosiné béne xe-
milandin. Ji tékosina xwe heta
zayenda xwe, ji tékosina civaki
heta ya azadiya welat, ji qada
abori, tenduristi, perwerdeyi...
heta tevahi qadan tékosin, té-
kosin (i disa tékosin. Ne ku em
karén din bikin @ tené hinek
demén vala bimine ji bo t-
kosiné vegetinin. Esas karén ku
jiyané bi me bide gezengkirin
tékosin e. Qadén pergala dest-
hilatdar ji bo me veqetandine
tené me mijal dike @ ji azadiya
rasti mehrim dihéle. Lewma
divé karén xwe ji em diyar bi-
kin @ bi baweri, wéreki @ esqé
tékosina jiyana azad em bikin
wateya heblina xwe.

A . A
kemin raste mirov e, lé
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Mazda Maria

'$ER NEKE - - TEBIKOSE!

LI SER TEKO

ek ji stratejiyén esasi ya

Partiya Azadiya Jinén Kur-
distan qutbiin ji pergala bavik-
salari ye 0 guhertina zilam e.
Em dikarin vé yeki hem wek
strateji hem rébaz hem ji weke
armanc fem bikin. Niha dema
em dibéjin qutbin ji baviksa-
lari O guhertina zilam, em tam
qala ¢i dikin? Divé em xwe ji
méran qut bikin? Mér gerek
jin red bike, jin ji mér? U gu-
hertina zilam ¢i ye? Em sikle
vé biguherinin, an méjiya vé?
Bele, ew pirs dibe ku hineki
balkés bin birasti ji. Lé di vé ni-
visa xwe de em dixwazin mijara
tékosina zayend roni bikin. Ji
ber ku her kesek ku bi sikleki
di nava réxistiné de cih digire,
an ji welatparéz be ji her tim vé
tisti dibihise. Tékosina zayend,
an ji tékosina cins.

Maneya tékosin ew e ku mirov
li diji tisteki bisekine, ser bike
0 biguherine. Heri kém fem-
kirina me ya tékosiné wiha ye.
Ser @t péyve¢lin di maneya klasik
de ew e ku nakoki @ acizblina
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te beramberi kesek hebe, aciz-
ban ji hebe @ érfs (fiziki, devki
G hwd.) ¢édibe. Lé belé tékosin
ne péyvelneke klasik e. Ji ber
ku tu xwedi baweriyeki an bir-
doziyeki ye (an ji herf kém ar-
manceke te ya demdiréj heye)
0 ji bo ku tu wana téxe pratiké,

¢i astengi hebe tu gerek raki.

hebe __ t u

yé hewl bidi vé bin <7

Dijminé te
bixi,

[/
!

ji bo vé tu serek an

DIVE em xwe ji méran
qut bllein? Mér gerelrej'm

red bilree,jt',wﬁ wmér? I

guherting zilam ¢l ye?

§II\IA

neki pictk naki, na. Tu dem-
dir¢j difikiri, rébaz, taktik G
strateji diyar diki 0 li gori vé té-
kosina xwe diyar diki. Minak:
Ger tu bixwazi geleki bindest
azad biki, helbet yek di ¢alaki,
hineki péyveiin 0 ¢end kevirén
ku tu li diji dijminé xwe biavéji
téri nakin, ne wisa? Ji ber vé
maneya tékosin pir kir e, dem-
dirj e, xwedi strateji ye. Weke
gelé Kurd em her tim qala té-
kosiné dikin, ji ber ku em tené
ser nakin. Ser téri rizgariya gelé
me nake. Em bi gisti tékosine-
ke ku bi saya Réber APO dest
pé kiriye didominin. Tékosina
azadiye. Ji bona vé Réber APO
Paradigmaya N@ afrandiye
(Azadixwaziya Jin, Ekoloji @
Demokrasi) , sistemeke dani
pésiya me (Konfederalizma
Demokratik), (0 di seri de
partiyeki damezrandiye ji bo
pésengén avakirina Moder-
niteya Demokratik @ pergala
alternatif hebin (PKK). Ev
hemd rastiyén tékosina me
ne, hem( girédayl tékosina
me ya azadiyé ye.
Nirxandineki Réber
heye, dibéje:

APO



“Yekdestiya mér |...] yekdesti-
ya heri kevin i bi héz e. Ger
em béjin ku hebiina jin diyar-
deya heri kevin ya dagirkiri
ye, em é encamén hin rastbin-
tir bigirin. Hetta hin sénber-
tir mirov dikare béje ku jin
gelé heri kevin ya bindest e,
ku ti cari nebiye neteweki.
[...] Jin ne tené cinseki cuda
ye. Hebiina jin xwedi taybet-
mendiyén ekonomik, sosyal 1
siyasi ye. Ger ku dagirkeri ne
tené girédayi netewan i nis-
timanan, lé ji bo komén mi-
rovan ji bigirin dest, vé demé
em dikarin jin ji weke koma
heri kevin a ku hate dagir-
kirin pénase bikin. Birasti ti
hebiineke din a civaki ewqasi
temami hem di héla rib, hem
di héla beden de nehate da-
girkirin. Divé em fem bikin
ku jin di bin dagirkeri de ye,
dagirkeriyeki ku sinorén vé
tam nayin nasin.”

Ango, ji ber ku métingeha ye-
kem jin e, divé em di seri de jin
azad bikin ji bo ku em gisti ci-
vak azad bikin. Ji ber ku civak
bi kolekirina jin hate kolekirin.
Ji pergala ku xwe li ser desthi-
latdariya li ser jiné hate afran-
din em dibgjin baviksalari. Ji
hismendiya ku mér xwe jori
jiné 0 heta xwe weke serweré
jiné bibine ji em dibéjin zeh-
niyeta zilamti. Ji ber vé ji ji bo
jiyaneke azad, divé em baviksa-
lari bikujin. Qet ferq nake tu
jin 1, an tu mér 1. Bi destpékiri-
na pergala baviksalar jin ji mér

ji biin kole. Jin bt koleya mér,
mér ji bl koleya pergala xwe.
Ango mér buye koleya zehniye-
ta xwe ya zilamti, ji méji heta
hest, ji seri hata lingén xwe bi
zehniyeta baviksalar hate dagir-
tin. Xwe li ser jin, civak, xweza
heta xwe li ser gerdun dibine.
Ev zehniyet histiye ku zilam
xwe weki xwediyé cthané bibi-
nin, xwe weke xwedé bibinin.
Réber APO zl ketiye ferqé vé
yeki ji ber vé ji azadiya jin kiri-
ye yek ji 3 lingén Paradigmayén
N, @ bi vé yeki re azadiya jiné
hem kir armanc, hem ji mifte-
ya tékosina azadiy¢, ji ber cihek
ku desthilatdari, zordari, dagir-
keri hebe, wé deré azadi nabe.
Ji bo ev tékosin bi plan, ar-
manc, strateji bibe, tekosina
azadiya jin blye partd. Cawa
ku ji bo geleki ku dixwaze xwe
rizgar bike partiyeke péseng la-
zim be, ji bo jin ji, ku em wek
gelé jin penase dikin, partiyeki
péseng lazim e. Partiya Azadiya
Jinén Kurdistan ji ji ber vé hate
avakirin. PAJK ifadeya cewheri
ya tékosina heri réxistinkiri 0
radikal a li diji pergala bavik-
sarl ye. Lé tékosin li dijt ¢i, li
diji ki? Li diji méran e gelo?

Em dibéjin ku mér ji vé zehni-
yeta baviksalar bandor biye 0
ji rastiya xwe (1 azadiya xwe dir
ketiye. Jin ji hate kolekirin, ba-
viksalari hestén vé, fikrén vé
pé re tevgerandin { kesayeta vé

manipule kir, cewt kir. Ne xwe
méré ku em niha dibinin ne
méreki azad be, méreki cawa
ye? Jin jineki ¢awa ye? Niha
cawa ye, gelo beri cawa bai?
Meér ¢i ye, jin ¢i ye? Tista ku em
dixwazin balé biksinin ser ew e
ku ne jin édi weki jina beriya
avablina baviksalari ye, ne mér
méré beri ye. Jina ku bi desté
baviksalari hate afrandin xwedi
taybetmendiyén jinti ye. Ango
jin weke zayend jin e, 1é taybet-
mendiyén vé hatin guhertin,
nasnameyeki nl ya sosyolojik
¢ébiye.

Jind. Ev ne tené nasnameyeki
biyolojik e, em wiha nagirin
dest. Ji bo mér ji heman tisti:
Mér dibe ku nasnameya za-
yend be, [é belé dema em qala
mértl dikin em qala rastiya vé
ya sosyolojik dikin. Ango tay-
betmendiyén méré ku bi desté
baviksalari hate afrandin. Tam
li vir maneya tékosina zayend
derdikeve pésiya me. Tékosina
cins ne tékosina li diji jin an
li diji mér e. Jin ji mér ji didd
nasname ne, didu hebtin in. Lé
tékosina zayend tékosina li diji
jintd 0 mértiya klasik a bavik-
salari ye. Ango yekser tékosina
li diji taybetmendiyén pagvero,
desthilatdar @ koledar e. Bi té-
kosina zayend em hewl didin
taybetmendiyén jinti 0 mértiya
klasik destpék di nava xwe de
bikujin, dtv re di derdor de ji
bikujin ji bo ku em bigihijin
nasnameya jina azad  méré
azad.
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Beriya ku em béjin “ka ez bi-
¥ ¢im wan méran biguherinim”,
€ divé em xwe [épirsin bikin: tay-
p betmendiyén jina klasik ¢iqasi
di min de hene? Heta bandora
zilamd ji ¢igas di min de heye?
Di fikr ¢ hestén min de bando-
ra baviksalari ¢igasi kiir e? Heta
em xwe rizgar nekin, em nika-
rin mér ji rizgar bikin. Ji ber vé
tékosina zayend di seri de di ke-
sayeta xwe de divé bé mesandin.
Ji bo vé femkirin, naskirina za-
yendé xwe, xwe perwerde kirin,
xwe disiplinekirin lazim e. Ger
nebe, ne mumkun e em karibin
xwe biguherinin @ tébikosin.
Tékosin ne mijareke sexsi ye,
1¢ mijareke kolektif e, tékosina
neteweke bindest a jin e. Ger ku
em bixwazin tékosina zayend
rast bimesinin, divé em xwe ji
pergal qut bikin, divé em xwe
paqij bikin ji 5000 salén bavik-
salari. Ji bo mér heman tisti ye.
Divé mér di seri de bi xwe dest
pé bike. Zilamtiya xwe kéli bi
kéli 1épirsin bike G bi xwe re tuj
tébikose. Baviksalari pergal e,
nabe tu xwe hineki demokratik
bibine [é stliyé xwe beramberi
desthilatdari bitewine. Armanc
ew e ku desthilatdari, zordesti
bé hilwesandin. Ji ber vé bi tay-
beti mér ji divé di nava xwe de
ev bandor G taybetmendiyén
baviksalar gebul nekin, nedin
jiyan kirin li diji v& her tim té-
bikosin. Wisa em dikarin koka

baviksalari zuwa bikin.
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Cima me di seri de ferqa ser
tékosin dani holé? Ji bo ku em
bi hin péyv¢hn G hin serhilda-
nan nefikirin ku em tékosin di-
mesinin. “Min falan xort re ser
kir ¢ édi ji min ditirse”; an ji
“Ev li min qir kir, min ji li vé
qir kir, min édi bersiva xwe da,
min li ber xwe da, bes e.”

Pergal ji xwe ji me re wisa dide
férikirin. Dixwaze em aciz-
blinén xwe yén sexsi ser kesén
din biteqinin, hestén xwe wisa
kanalize bikin @ édi xwe rehet
his bikin. Tamam nézikatiya zi-
laman te aciz dike, 1¢ ¢cima? Ew
zilam ¢ima wisa ye, cawa wisa
desthilatdar bti? Pergaleke 5000
salan pist vé ye. Ji ber vé dema
em qala tékosiné dikin nabe em
dem dem hérsa xwe nisan bidin
0 xwe wisa bixapinin. Wisa ne
zilam diguhere, ne ji pergal di-
guhere, weke jin ji em wisa qet
0 get nayin ciddi girtin. Di ji-
yané de carna bertekén me ¢é-
dibin, ew tisteki piroz e G bas
e. Divé em wek jin nézikatiyén
zilamd ji xwe gebdl nekin. Mi-
nak dema em li diji kuralén
hisk én bavé xwe derdikevin,
an ji li hevaleké/i xwe rexne
dikin, hetta dema dayikén me
ji me re taybetmendiyén jina
klasik ferz dikin em seri radi-
kin. Carna mamosteyén me
ji me re gotinén zayendperest
dikin, carna mérén li kolané ji
me re gotinén béexleq dikin @

em li diji wan derdikevin, em
bersiva xwe didin. Wana hem
refleksén giring in, 1€ ji bo té-
kosineke bi bandor téri nakin.
Divé em di rébazén xwe yén té-
kosiné hem firéh, hem afrinér,
hem réxistini 0 hem ji exleqi
bin! Fireh di maneya ku divé
em bizanibin ku her tist care-
ke de naguhere, wext lazim e,
disiplin lazim e, perwerde lazim
e (1 hwd. Encam ked, istikrar @t
wext dixwaze. Ger em bixwa-
zin encam bigirin divé em di
seri de bi xwe, dtvre bi der-
dora xwe dest pé bikin G wisa
tékosiné gav bi gav fireh G me-
zin bikin. Ji ber vé ji divé em
réxistini bin, ango érigén li ser
jineke weke érisek li ser heba-
na hemi jinén cthané bibinin.
Wisa be em ¢ ji xwe fem bikin
ku em yek eni ne, gerek em li
gori yek eni tevbigerin. Carna
xwestekén sexsi dikarin zerar
bidin réxistinbiina jiné, minak
dema tevgerandina me jinén
din piguk dixe, an ji desté ba-
viksalari xurt dike; dema ku
em acizblina xwe pésiya pivan
G prensiben gisti datinin an ji
dema em bandora tevgerandi-
na xwe bas hesab nekin. Gerek
her yek ji me bikaribe bag hesab
bike, tékosina min ¢iqasi li gori
feydeya hemi jinan e, ¢iqast ta-
kekes e. Afrineri ji giring e. Ji
ber ku bi ¢end rexneyan ne em
dikarin xwe, ne hevalén keleka
xwe biguherinin. Gotin, axaf-
tin, dantistandin @ rexnekirin
giring e, bé guman. L¢ belé en-



cex bi rébazén hin afrinertir em
dikarin gavén guhertina zehni-
yeté biavéjin. Minak: Ez dika-
rim her roj bigim heman hevalé
ji bo heman tisti rexne bikim,
wisa vé kesé éd1 aciz bikim, nav
rexneyan bifetisinim ku care-
seri ji nebine. Lé ez dikarim
perwerdeyeki ji réxistin bikim,
di vé perwerdé de niqasén kiir-
tir én diroki bimesinim, dibe
ku filmek xurt nisan bidim an
hwd. Dibe ku ez di cihén réxis-
tini de helwest deynim, dibe ku
pirtukek bidim vé hevalé. Der-
fet pir in. Dema rébaz zuwa
bin em nikarin bandoreki xurt
bikin, nikarin careseri deynin
holé @ wisa nikarin ji bo té-
kosiné motive bikin. Lé em di-
karin di vé ali de héza xwe ya
zehni bétir kar bikin, rébazén
xurttir bifikirin @ get dev ji té-
kosiné bernedin.

Weke mijara dawi ji: Divé
tékosina me exleqi be.
Exleqi di vé mané de ku
divé em rébazén baviksalari @
zilamt get ji bo xwe gebul ne-
kin. Bi tarzeki gebe, dogmatik,
hisk re tékosin nabe tékosin,
1é dibe sereki zilamwari. Dibe
ku zilam qir bike, dibe zilam
manipule ji bike. Divé em his-
yar bin, baldar bin @ bi tarzé
xwe re xizmeta baviksalari ne-
kin, heman tisti nekin, negibin
zilam. Tarzé me divé bibe tarzé
légervanén azadiye. Carna di
tékosin de z( tengbln, aciz-
blin, nefemkirin derdikeve, ev
ji uslub @ tarzé bandor dike.

Eré, divé em di pivanan de ra-
dikal bin, 1é divé femkirina me,
empatiya me ji xurt be, tarzé
me esnek be. Di encam de em
dibinin ku avabtina baviksalari
ne sucé min e, ne sucé te ye,
ne ji sucé civaké ye. Ango em
keseki ji bo taybetmendiyén
xwe yén baviksalar nikarin yek-
ser bidarizinin . Lé kesek ku
naxwaze xwe biguherine, kesek
ku jiné gebul nake re divé em
tékosineki radikal bikin.

Di vé ali de heri zéde divé em
weke jinén ciwan wérek bin,
weke agir bin O ti nézikat G
ferasetén klastk qebul nekin.
Guhertina civaké di destén me
de ye. Ev jiyana ku em qebul
nakin, ev nézikatiyén ku em

jé aciz in, tené bi tékosineke
réxistinkiri, bi tékosineke xurt
dikarin bén derbaskirin. Ji vé
saaté sun ve em dikarin té-
kosina zayend bastir fembikin,
bétir té de kar bibin @ bi his-
mendiyeke xurt tékosina xwe
bimesinin. Gav bi gav bi hilwe-
sandina baviksalariyé, édi aza-
di, blyina jinek azad, an avaki-
rina mérek azad, ne xeyal e, 1é
wé pékan be. Wisa em dikarin
jiyaneke heri bedew, hert layiqi
mirovahiyé ava bikin.
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Heta em xwe rizgar nekin,
em nikarin mér ji rizgar bikiy
i ber Ve tEkosina zayend di s
di kesayeta xwe de diLve b n
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tinimiizde yasanan top-
lumsal kriz, ekolojik kriz
ve ekonomik kriz vb. biitiin
sorunlarin  olusum  kaynag:
kapitalist uygarligi
egemenlikgi

besleyen
kurnaz erkegin
zihniyet diinyasidir.  Aslinda
bu diinyada kadinla birlikte
erkekte kendi 6z degerlerinden
uzaklastrilir. Bu cergevede ele
alindiginda bes bin yillik ata-
erkil zihniyetin kadin, doga ve
toplum tizerinde gelistirdigi
tahakkiim sonucunda erkekte
tahakkiim altuna alinir. Ancak
erkek bunun farkina ve bilin-
cine vardiginda giiclii bir se-
kilde o6zgiirlik miicadelesini
yurtitiir.  Ciinkii  Kapitalizmi
besleyen bu zihniyet tarafin-
dan, yalnizca kadin kole degil
aynt zamanda erkek de koledir.
Esasinda 6zgiirlesme sorunu
sadece kadinin degil erkeginde
sorunudur.

Onderlik kurtar-

mak, en az kadii kurtar-

“Erkegi

mak kadar dnemlidir “ diye
belirtir. Mevcut erkek egemen
zihniyetin yaratu@ sistem ha-
kimiyeti, somiirityii ve iktidart
esas aldigindan hi¢ kimse ozgiir
degildir. Erkek kendisini ne
kadar 6zgiir olarak yansitsa da
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Onderligin belirttigi gibi ken-
disi de kurtarmaliklar arasinda-
dir. Kadin ve erkek, ozgiirliik
ile devrim yiiriyiisiint zaferle
taglandirmak i¢in kendilerinde
biiyiik bir degisim ve doni-
sim gergeklestirmeleri gerekir.
Bu ozgiirlik yiiriiytisiinde 6z-
giir kadin ve erkege ulasmada
onlerine ¢ikan engeller, kopus
teorisi ve erkegi oldiirme ile
astlabilir.

Unutmayalim ki sorunsallik
yaratan kadinlik ve erkeklik
olgular1 cinsiyet¢i toplum ta-
rafindan insa edilmistir. Ozel
olarak erkeklik olgusunu ele
alirsak, dogal toplumdan sinifls
hiyerarsik devletli topluma ge-
¢isle agiga cikar. Dogal toplum-
da kadin komiinal ve sinifsiz
bir yasamin esitlik ve adaletin
temsilcisidir. Uygarlik sistemi,
sinifly, cinsiyetci toplum karak-
teri geregi kadini yasamdan ko-
partr, kadinin biitiin komiinal
degerlerine el koyar. Kurnaz
erkek tarafindan el konulan
kadinin komiinal degerlerini,

nADIN;
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kendi zihniyet ve yagam kural-
larint olusturmak i¢in temsil-
cisi olan erkege gore uyarlar.
Bununla birlikte erkek egemen
zihniyet siddetin, tahakkiimiin,
devletin hiyerarsinin besleyeni
ve strdiriciligini yapmaya
devam edendir. Mevcut duru-
ma bakildiginda kendini ka-
dinin kolelestirilmesi {izerinde
olusturan erkeklik, erkegi de
kolelestirmistir.  Ancak bunu
kurnazca ve ikiytizliice yapar.
Opysa erkek hep kendini 6zgiir
sanmaktadir. Tekrar belirtecek
olursak kapitalist devletgi ata-
erkil zihniyet¢i yasamda kimse
ozgiir degildir. Her sey birkag
egemen kapitalistin daha fazla
kar elde etmesi icindir. Kadin-
lik ve erkeklik kodlarini daha
da incelterek stirdiiren kapita-
list modernite kendi yasadig
krizlerden kurtulmak icin her
seyi kullanir. Kendi ¢ikari icin
kendine karsit olan yada kendi
kurallarina kargit olan her seyi
ya icini bosaltarak kendi lehi-
ne kullanir yada etkisiz kilarak
yok eder.

Onderlik; “Erkegi
mek aslinda sosyalizmin
Orda iktidan

oldiirmektir. Orda tek ta-

oldiir-

temel ilkesi.



rafli h&kimiyeti, esitsizligi
oldiirmektir. Orda hoggo-
rustizliigiic  8ldiirmektir. Bu
kavram bu kadar genigleti-
lebilinir” diye belirtir.

Onderligin
sinden de anlagilabilecegi gibi

degerlendirme-

erkegi sadece cins anlaminda
yorumlamak bizi yanilgiya gé-
tiiriir. Erkegin oldiiriilmesi, beg
bin yillik ataerkil zihniyet ka-
duyguda,
diistincede ve ruh-

liplarinin
ta yerle bir olmasi
demektir. Siyasal ve
sosyal anlamda da ele
almak gerekir. Siya-
sal anlamda iktida-
rn yok edilmesidir.
Bu cercevede “erkegi
oldirme”  kavrami
anlamlandirilip  pra-
tiklestiginde kapita-

list uygarlik sisteminin kendini
yasattg1 zeminler yok olmaya
baglar. Ozellikle siddetin, ikti-
darin, tahakkiimiin, koleligin
beslendigi kaynaklar kurumaya
basglar.

Onderlik klasik erkekten kop-
tugu ve erkegi kendisinde 6l-
erkek
¢oziimlemesini cesaretlice ge-
ligtirir. Neden erkegin oldi-
rillmesi  gerektigini bagimsiz,
ideolojik bir

yaklagim ile ele alir.

dirdiigiinden  dolay:

ozgiirlikkeii ve

Hem kadinin hem de erkegin
ozgiirlesmesi gerektigi tizerine
yogun ¢oziimlemeler gelistirir.

Hicbir ideolojide boyle bir yak-

lagim yoktur. Diger ideolojiler
incelendiginde ¢ogunlugunun
erkek egemenlikli zihniyete
sahip oldugu, kadinin &zgiir-
lik miicadelesine deger verme,
oniinii agma gibi bir derdi ol-
madigr goriiliir . Ozellikle reel
sosyalist miicadelelere bakildi-
ginda kadin savas siirecinde 6n
dev-
rimden sonra eve goénderilir.
Kadin belirli bir direnis goster-

cepheler de savagsirken,

Erkekligin 6ldirilmesinden
tutalim, ayni1 bicimde kadinin

yeniden yaratilmasi ve

kadinsiligin da éldiridlmesi icin
degisime dnce her seyi ret ederek

baslamak gerekir

se de giiclii bir ideolojiye ve 61-
gitliiliige sahip olmadigindan
basarili olmaz. Reel sosyalist
ideoloji erkegin iktidar ¢ikar-
larina  gore sekillendiginden
erkegi fazla ¢6zme, ¢oziimleme
ihtiyact duymaz. Erkek kendi
iktidarini tehlikeye sokabilecek
distincelere fazla yer vermez,
kendini fazla elestiri konusu
yapmak istemez. Bu durum er-
kekte ¢ok i¢sellesmis bir yakla-
stmdir. Ayni tarzda diger ideo-
lojilerde de erkek hi¢bir zaman
kadina 6zgiirlitk yolunu agmaz
¢linkil yasam ilkelerine terstir.
Esit ve Ozgiir bir yasamin ze-
minini olusturmaz, bu erkegin

zihniyet diinyasina aykiridir.
Her seyini kadinin koleligi tize-
rine olusturdugu icin kadinin
ozgiirlesmesine yol agabilecek
ufacik bir aralik bile birakmaz.
Cok derin bir sosyalist kisilik
ister mevcut belirtilenlerin al-
ternatif bir degisim doniisiime
ugramasi igin.

OZgﬁrlﬁk hareketinde ise, ka-
din verili koleci kaliplardan
daha hizli kendini uzaklagtirir-
ken, o6zgiirlige dogru
istek ve arzusu da daha
glicludiir. Erkek de ise
verili egemenlikgi , ta-
hakkiimcti tavirda ve
tutuculukea israr etme
var. Ozellikle kendisi-
nin 6zgir oldugunu,
ozgiirlesme sorununun
kadina ait oldugunu
belirterek hep kendine
gore bir dayatmay1 1s-
rarla devam ettirmeyi siirdiir-
mekte. Ya da madem ki benim
ozgiirlesme sorunum var ka-
dmna gel beni 6zgiirlestir diye
kaba bir yaklagim sergilemekete.
Diger taraftan erkeginde oz-
giirlesme sorunu olduguna ina-
nan erkek, eski erkeklik duygu-
larini yerle bir ederek sosyalist
erkegi yaratmak igin elestirel ve
ozelestirel bir biling ve bilgiye
ulasarak kendinde erkegi ol-
diirmeyi hedefler. Ozgiirlesme
miicadelesi yiirtiten kadina bii-
yiik deger verir. Erkek egemen
zihniyetin insanliga ve canliliga
dair ne kadar zararli oldugu,
kapitalizmin gelismesine nasil
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hizmet ettiginin, hakimiyet ve
boyunduruk altina alan 6zellik-
lerinin neler oldugunun bilin-
cini ve anlamini kendinde iyi
geligtirir. Miicadelesini bulun-

? ,' -

dugu her mekanda siirdirir
ve kabul etmez. Erkek kendini
bilingli, 6zgiirlitket, iradeli ve
zaferli yaratarak demokratik
sosyalist erkege ulasir.

Sonug yerine , dogal toplum-
da kadin eksenli sistemin en
temel ozellikleri, yalana, iki
yuzlilige ve somiiriiye da-
yanmaz. Emegi, {tiretkenligi,
komiinalligi esas alir. Kendi-
sini toplumdan istiin gorme-
diginden ozgiirlitkeii, esitlikei
ve adaletli iliskilenme geliskin
olup, korku degil saygi gelis-
kindir. Toplumda birlikeelik,
paylasgimeilik, sevgi, karsiliksiz
ve goniillii kaulimeilik esastr.
Kapitalist modernitenin  hi-

18
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yerarsik devlet¢i toplumunda
erkek her seyin merkezi ve ege-
menidir. Egemenligin tstiinli-
giin erkegin dogasinda var ol-

dugu (bu daha ¢ok fiziki giice

baglanir), kolelik de kadinin
dogasina baglanir. Sanki do-
gal toplum gibi bir dénem hig
yasanmamus gibi bir algt olus-
turulur. Onderlik “Erkegin
Ustiinliigit siyasi anlamda-
dir. Dogal anlamda erkegin
Ustiinliigit dogru degildir.
insanda da fiziki iistiinliik
belirleyici olamaz. Belirle-
yici olan ruhsal, zihinsel,
orgiitsel, ideolojik iistiin-
liiktiir. Bunu da bir kadin
miikemmel temsil edebilir.”
diye belirleyerek hakikati agi-
ga cikarir. Olugturulan  yanlis
alg1 ve cinsiyet¢i toplumun ve-
rili zihniyetinin etkisi sonucu

i ,_._S

bizde olusan koleci baglardan
kopmak istiyorsak kisiligimizi
yeniden olusturmak olmazsa
olmazimiz olmali. Erkekligin
oldirilmesinden tutalim, ayni
bigimde kadinin yeniden ya-
ratilmast ve kadinsiligin da 6l-
diiriilmesi i¢in degisime 6nce
her seyi ret ederek baglamak
gerekir. Bu ret edilenin yerine
neyin inga edilecegini dogru
belirlemek gerekir. Ciinkii inga
stireci  onemlidir, hayatidir.
Nasil ki bir duvar insa edi-
lirken neyin ne zaman, hangi
tuglanin nereye yerlestirilmesi
gerektigine incelikli ve dikkatli
bir yaklagim sergilenerek orii-
lityorsa kisilik ingasinda da bu
stire¢ 6nemlidir.

Erkek egemen sisteminin bas-
kict, somiiriicti, sahtekar, iki
yiizlii, yalanci, aldatict ve zor-
ba ozellikleri erkek acisindan
kolelestirmeyi  derinlestiren
zemindir. Erkegin her ne ka-
dar ozgiir oldugu algisini olug-
tursa da bu zemin aldaticidir,
kole kadin ve erkegi yaratir.
Her tirlt adaletsizligin, 6z-
gurlikstizligiin, esitsizligin ve
koleligin gelistigi bu zemine
karst giicli miicadele ytiriiti-
lerek alternatif olusturulabilir.
Ancak bu zeminde sekillenen
erkek , “erkegi oldiirme” te-



melinde kisiliginde giiglii de-
gisim donlisim yaratmayi esas
alirsa 6zgiir ve sosyalist erkegi
yaratir. Genellikle kadin ko-
leliginin

farkina  vardiktan

koleliginin farkina varma ve
buna karsi miicadele yiirtitme
fazla zor olmazken, erkekte ise
koleligini fark etme, anlama,
anlamlandirma ve bunu agma

kadar bitiricidir. Unutmamak
gerekir ki, kapitalist moderni-
tede erkek bir yandan sadece
biyolojik olarak abartilmig bir
erkeklige donistiirtilmiis iken,

sonra kendisi icin 6zgiirlugiin
ekmekten sudan daha degerli
oldugunun bilinciyle hareket
ederek miicadelesini yiritir.
Erkekte ise bu zor gelismekte.
Kapitalist sistemin kendisine
sundugu verili kodlar1 ytkmast
sancili geger. Kendisini ozgiir
sanarken ve yasanan biitiin so-
runlarin kaynagini hep kadina
ait sorunlar olarak tanimlar-
ken ve boyle sekillenirken bu
sistemde de sende kolesin, bu
sorunlarin kaynagi da sensin
seklinde gelisen yaklagimi ka-
bul etmesi zor olur. Yani biitiin
sorunlarin kaynag olarak gos-
terilen kadin agisindan  6zgiir-
lik miicadelesini gelistirme,

cabasi i¢ine girme, buna gore
miicadele etme ¢ok sancili ol-
maktadir. Genellikle yasamdan
koparilmis, iradesi kirilmis,
emegi hiclestirilmis, her an-
lamda koéle gibi kullanilan ka-
dinin konumunun degismesini
hicbir erkek istemez. Neden is-
temez? Clnkii kadinin mev-
cut kdlece konumu karsisinda
elde ettigi konforlu yasami ve
avantajlart birakmak istemez.
Kendine sunulan nimeti ne-
den elinin tersiyle itsin ki? Ka-
zanci ne olacak? diye bunun
hesabini yapar. Oysa kapitalist
modernitenin erkegi teslim al-
mak icin gelistirilen strateji ve
taktikler en az kadin tutsaklig;

ote yandan tiim toplumsal kiil-
titriiyle kadinsilagtirilmigtr. Bu
duruma karst kapitalist mo-
dernitenin bagtan ¢ikarict ve
kigkirticr cinsiyet¢i kiiltiiriine
kargt zihniyet ve nefs savasini
stirekli ve bagartyla vermek ge-
rekir.

Eger erkegin ozgiirlesme iddi-
ast ¢ok giiclii, soylemi ile pra-
tigi birbiriyle uyum igerisinde
ise yasadigi siire¢ ne kadar san-
ctli olursa olsun sosyalist erkek
olma miicadelesini biiyiik bir
inatla stirdiiriir.
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SEHIT FIKRI BAYGELDI’
NiN MEKTUBU

Bzt YARATAN BASKAN APO ‘YAl

Baskanim ‘74 yilinda Amed'in
Lice ilgesinde yurtsever bir
ailenin cocugu olarak diinya-
yva geldim. Yetistigim cevre ve
aileme hakim olan feodalizm-
dir. Feodalizmin b&lgede ha-
kim olmasi kisiligim lizerinde
ciddi bir etki yapmigtir. 1988'e
kadar Licede yasamimi siir-
ditirdtim. ‘88 yi1linda ¢ikan bir
kan davasi yiziinden evimizi
Amed'e tasimak zorunda kaldik.
I1kokulu Amed'e bitirdim,
1990da miicadelemizin kitle-
~ sellesmesi ve bununla beraber
bazi akrabalarimin cocukla-
.y rinin Parti saflarinda sehit
diismeleri beni derinden etki-
lemistir, Partiye ruhsal anlamda beni daha fazla yakinlastirmastar.
‘90'larin sonlarina dogru gelindiginde serhildanlarda bizzat aktif
yer almaya basladim, '91'in ortalarinda Partiyle iligki kurma sansi-
n1 elde ettim. Babam bu durumu 6grenir 6grenmez abi ve ablalarimin
da Partiyle iliski kurmamasi i¢in ve bizi miicadeleden uzak tutmak
i¢in evimizi zor kullanarak Sakarya'ya tasidi. Babam diigsman safla-
rinda yer almiyor, ortayolcudur diyebilirim. Babamin bu ¢abasini
bosa ¢ikartmak i¢in Sakaryada arayis ig¢ine girdim ve iliski kurdum,
1992'in Mart ayinda saflara katildim. Gerillada ilk 6nce Sahin ve
daha sonra Kemal kod isimlerini kullandim. Gerillada ciddi bir egi-
tim almadim. Alt1 aylik bir pratigim oldu. Bir sene daha ¢ok pratik
islerle ugrastim, '92'in son aylarinda saflardan ayrildim ve Giiney
Kirdistan'a geldim. Saflardan ayrilmamin nedeni bulundugumuz Se-
hit Mahir Kampi'na Rezan adinda bir unsurun gelmesi ve bu unsurun
bana karsi yaptigi bazi Parti disi uygulamalardir (kiifir, tokat atma
vb.) Ki benim kag¢isimdan sonra bu unsur agiga ¢ikiyor, uygulamaya
aliniyor. Tam yargilanacagl sirada kagip gidiyor. Bu unsur Sener'in
adamlarindan biri olarak c¢ikta.

T R S
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Ben hi¢bir zaman ruhsal anlamda Partiden bir kopus saglamadim. Ve
saglayamazdim da. Cinkld PKK bir kere yliregimde ve beynimde kendi
yerini almistir. Ama sunu belirteyim nedenler ne olursa olsun pra-
tik, objektif anlamda diismana hizmet ettiginin somut ifadesidir. Bu
ciddi bir zayafliktar. Bu zayifligimi gidermenin en gilizel yolu Par-
timizin sefkatli kollarina tekrar kendimi atmak, halkima ve Par-
time yararli bir insan olma kararini aldim ve nereye gittimse bir
Partili gibi davrandim, Gliney Kirdistandayken de yine oraya gelen
soforlere propaganda yapma, Partiyi giiciim oraninda onlara tanitma
faaliyeti yiriittiim. Daha sonraki siirecte orglitledigim bir sofdriin
kamyonuyla Kuzey Kiirdistana ge¢meyi basardim. Amedde bir ay kal-
dim, Ancak Partiyle iliski kurmadim. Iliski kurmak i¢in Sakarya'ya
gidip eski iligkilerimin araciligiyla tekrar Partiyle iliski kur-
dum,

1992'in Kasim ayinda Partiyle iliski kurdum ve yasadigim biitiin
olaylari tek tek alan Orglitiine anlattiktan sonra yeniden alanda
gorevlendirildim, '92'in Aralik ayinin sonlarinda gittigim bir ver-
gilendirme eyleminde diismanin kurdugu bir pusuya diistiim ve ya-
kalandim. Yaklasik dort ay Sakarya Cezaevinde kaldim. Sakaryadan
Istanbul'a getirildim. '94 yilinda orgiit tiyeliginden ceza aldim ve
sevkim Ganakkale cezaevine ¢ikti. Yaklasik dort yildir GCanakkale
cezaevindeyim.

Baskanim,

Seni ¢ok seviyorum. Sana karsi duydugum sevgiyi ancak senin ger-
cevesini belirttigin ask kavramlariyla agiklayabilirim. Bu ylice ve
kutsal bir agktir. Senin sahsinda halka, insanliga ve sehitlere asik
olma olayidir. Ginkl sen hepsinin toplamisin. Hepsini yasatan ve ist
diizeyde yasayan bilge bir kisiliksin. Sen bir birey degil, bir top-
lumsun, bir sinifsin.

Bir toplum, bir sinif oldugun ic¢indir ki, emperyalizm bu kadar per-
vasizca sana yoneliyor, Emperyalizm ve onun uzantilarinin en ¢ok
korktugu sey Kurt'in iktidar giicli olmasidir. Bugiin Kiurt'in bu asa-
maya gelmesinin en temel seyi senin biiyilk ¢abalarindir. Senin ka-
rarli ve inancli bir big¢imde kole Kiirdiin lizerine gitmendir. Senin
bu biiylik ¢abalarin , buglin meyvelerini tek tek veriyor. Partiye
dayatilan marjinallesme olayi bosa ¢ikarilmistir. Senin uyguladi-
gin tarz, UNITAciligl 6li dogurmustur ve Semdin unsurunun sahsinda
bosa ¢ikarilmistir. Hi¢bir gii¢ PKK'yi artk durduramaz. Giinkii PKK
insanliga mal olmustur. Insanligin ve doganin kurtulusunu hedefle-
yen ve bunu pratiginde kanitlayan bir harekettir.

Baskanim ben kisiligimde bir ¢ok Parti disi anlayislari tasiyorum.
Bu tasidigim anlayislar genelde eski Kiirt gercekliginden farkli
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degildir. Yani Amed kisiligi icin belirttikleriniz en ¢ok benim ic¢in
gecerlidir, Ki bunlari cesitli siireclerde yaptigin ¢oziimlemelerde
dile getirmis ve genis genis ¢Ozlimlemesini yapmissindir. Bu nedenle
bu sorunlari tekrar dile getirmek istemiyorum. Konferansa sundugum

 raporum da bunlarin hepsini a¢misimdir. Artik bilinen sorunlari

tekrar tekrar dile getirmekten ziyade, bunun pratigini gercekles-
tirmemiz gerekiyor. Biz ancak ve ancak bu yontemle yasamda gercek
ozglirliigli ve savasta zaferi yakalayabiliriz.

Sehitlerimiz bizden birer demagog olmamizi istemiyorlar. Bizden
soziiyle kisilige kavusmus, erdemli kisilikler olmamizi istiyorlar.
Ki Sema yoldas son biraktigi mektupta bu sorunlara dzellikle dikkat
cekiyor, Sema yoldas benim komutanimdir ve eylemiyle komutanlasan
Kirt kadininin sadece bir askeriyim. Asker komutanin talimatlari
dogrultusunda hareket etmek zorundadir. Ve ben bu zorunlulugun
bilincindeyim. Gerceklestirecegim eylem bilincine vardigim seyi
hayata gecirmek olacaktir, Sana ve kahraman sehitlerimize layik ol-
manin yolunun da buradan gectigine inaniyorum. Bu eylemimle Sema
yoldasin eylemini daha da gbrkemli kilacagim ve diismanin beyninde
bir B7 roketinin patladigy gibi patlayacagim.

Biji Serok APO!
Biji PKK, ARGK, ERNKI
Biji Komutan Sema Yoldas!

Devrimci Selam ve Saygilarimla
Fikri Baygeldi

k|§|l|§mm_yer'|| n"§ekil”l
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SEMA YUCE' NiN HAYATI

Sema yoldas, 1971 yilinda Agri’'nin Tutak/ Asag1
Kargalik koyiinde diinyaya gelir.

Ilkokulu kendi koytinde, ortaokulu Tutak’ta,
Liseyi Agrida biiyitkk bir basariyla tamamlar.
Universiteyi de Ankarada okur. Ilkokuldan iini-
versiteyi bitirinceye Ustiin bir bagart temposu
gostermistir.

Sema Yiice, Kiirdistan'nin geyhlik kurumunun
hakim oldugu genis bir ailendendir. Ailede yurt-
severlik dededen kalma kusaktan kusaga gec-
migtir. Koy ve akraba cevresinden birgok kisi-
nin Partiye katlmis olmasi Partiye ve Kiirdistan
sorununa karst Sema yoldagi duyarlt kilmig ve
ilgisini ¢ekmistir.1991 yilinda Ankarada tiniver-
siteyi okumaya basladig: sirada parti ile tangir.
Kisa siirede Partiye katilmaya karar verir. ..

EGITiMINi BOYUK BIR
KARARLIKLA TAMAMALAR

Bir-iki ay Mardin eyaletinde kaldiktan son-
ra, egitim gormek i¢in Onderlik sahasina gelir.
Onderlikle tanisir. Burada biitiin insani ve sos-
yal yetenegini seferber ederek, Onderligi, siireci
ve donemin ihtiyaglari tizerinde yogunlagir, her

seyi anlamaya ve kavramaya calisir. Sema yol-
das zeki ve caliskan biridir. Hemen hemen her
konuda oldugu gibi, Onderligin kadina verdigi
ozgiin yaklagimini kisiligine indirgeyerek bilin-
ce ¢ikarmaya calisir. Daha dogrusu Kiirt kadini
kimdir, kadin nedir, kadinin rolii nedir, kadin
Kiirdistan devriminde nasil bir rol oynayabilir
vb. tim konular iizerinde 6zel olarak durur ve
kendini yetkinlestirmeye calisir.

Onderlik sahasinda egitimini biiyiik bir karar-
lilik icerisinde tamamlar. 1992 Mayis-Haziran
aylarinda bir grup arkadasla, Serhat Eyaletine
gider. Burada da kisa bir siire faaliyetlerde ye-
rini alir. Gorevde bagarilidir. Halka yaklagimi
olumlu ve gelistiricidir. Burada da kisa bir siire
kaldiktan sonra, 6rgiit karariyla kitle faaliyetle-
rini stirdiirmek icin, Agri sehir merkezine gider.
Gorev bagindayken, bir ihbar sonucu sehir mer-
kezinde yakalanir. Diisman Sema yoldasi kisa
stirede ¢dzmeye calisir. Ama diismanin ugragilart
bosunadir. Ciinkii Sema yoldas Parti’nin terbi-
ye ve direnme 6lgiilerini almig, bunun APO’cu
ruhuyla biitiinlesmistir. Iste bundan 6tiirii {ize-
rinde yakalanan bazi notlart disinda, higbir sey
kabul etmez.
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KENDISIYLE BUYUK BIR
HESAPLASMAYA GIDER

Mahkemede de Partiyi ve ulusal kurtulus miica-
delemizin hakliligini savunarak, siyasi savunma
yapar. Bunun {izerine mahkeme Sema yoldasa
22 yil agr hapis cezasi verir ve Nevsehir cezaevi-
ne nakledilir. Daha sonra oradan da Canakkale
cezaevine siirgiin edilir. Bu siirgtinler Sema arka-
das icin sagirtict olmaz. Ciinkii devletin cezaevi
politikast PKK tutsaklarini psikolojik baskidan
tutalim, fiili iskenceden, rehabilitasyon uygula-
malarina kadar insan: insanliga karst suclu bir
duruma getirmek istediklerini bilir.

Sema yoldas, bu son eylemi ger¢eklestirmeden
once, kendi kendisiyle biiyiik bir hesaplagma-
ya girer. Yani Onderligi distiniir, Partiyi, mii-
cadeleyi ve siireci diigtiniir. 21 Mart'in Cagdas
Kawast Mazlum Dogan’y; Dértleri, 14 Temmuz
Biiyitk Oliim Orucu Sehitlerini, Ali Erek’i, Ce-
mal Arat’t ve Orhan Keskin'i diistiniir; tabii
bunun yaninda Zekiye'yi, Rahsan’i, Ronahi ve
Berivan’t diistiniir. Her birisi bir parca vatandir
O’nun i¢in. Giinler 6ncesinde hazirlamis oldu-
gu kolonyay: ziiliifleri hi¢ bozulmamis o kutsal
bedeninin tizerine dokiip, atese verirken tarih
21 Mart 1998’1 gosteriyordu. Mektubunun bir
yerinde biitiin sehitleri ve Onderligi selamlar-
ken, diismana iliskin de “...Artik bu zuliim ve
katliama son verin... Sizin bu vahset ve katliam
politikanizi protesto ediyorum... Siz bu halki
yenemeyeceksiniz... Bu eylemimi sizin bu vah-
set politikanizi protesto etmek i¢in gergeklestiri-
yorum... Ve 21 Martlar daha ¢ok giirlesecek ve
daha ¢ok kutlanir olacakur Kiirdistanda...” diye
yazar.

ZILAN' IN GUNESI ILE KENDINi YAKMAKTI

Sema yoldas, bu soylu eylemde sehadete kavus-
maz. Yarali olarak hastaneye kaldirilir. Kendisi

24

tizgindiir. Ciinkii O’nun amact ve istegi Zi-
lan’in giinesi ile kendini ytkamakt. Yarali haliyle
tam {i¢ ay milimi milimine, saati saatine, giinii
giinlere katarak yasam miicadelesini verir. Giglii
ve inanclidir. Her nefes aligverisinde, “Zinéden
miras kalma, Zilan'in gerceklestirdigi ve yaratti-
g1 “Cennet Bahge’sine gitmek istiyorum...” di-
yordu annesine... Diger 6nemli bir vasiyeti ise
“Eger bir giin 6liirsem beni ya koyiime dedemin
yanina ya da sehit yoldaslarimin yanina gomiin”
olmustu.

Sema yoldas, 17 Haziran 1998'de gozlerini yasa-
ma kapatirken bile bir melek kadar giizeldi, bu
giizelliginden hicbir sey kaybetmemisti halen.
Biraz gecikmeli de olsa, istegi yerine gelmisti
Sema yoldagin. Yani Zilan yoldagina kavug-
mustu. Hatta son nefesinde; “Zilan...! Zilan...!
Tut elimden...” dediginde biitiin bir Kiirdistan
“Ax...! Sema” demisti o giin. Clinkii Sema, yeni

bir yasam olmustu...
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Ziné’den miras kalma,
Zilan'in gerceklestirdigi ve
yarattigi “Cennet Bahce’sine
gitmek istiyorum...
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Gercek ilk dost...

Bir atasdzy soyle der: “Tum
baslangiclar zordur”. Bu, dzel-
likle bir kisi kendi duygu ve du-
since dunyasina derinlemesi-
ne bir bakis acisi kazandirmak
istediginde uygun bir ifadedir.
e A Hayatlarnni temelden  sekillen-

- : diren anilan paylasmak isterler.

" AT Bazi insanlarla karsilasmak ve

- 4 tanismak hayatinizi dedistirir.

9 Ik gercek dostum, yoldasim

q . ya da en iyi tabirle Heval ile
tanismam da bende iz biraktu.

< ‘ ' : Kurt 6zgurlok hareketinin calis-

1 malarnyla yoz yoze geldigimde

% \ henoz 15 yasindaydim. Simdi

D\, kendinize soruyorsunuz, sade-

ce 15 mi? Ama |5 yil boyunca

ofoerml blr sistemde yasamak bir insandan, ézellikle de genc bir ka-

dindan cok sey alip goturebilir. Benim icin de durum boyleydi, conkd
N ‘kadina dair umudumu kaybetmistim. Sistemdeki her sey umutsuz ve

sahte goronoyordu. Korkune olan sey, onu taniyana kadar baska bir
alternatifimin olmamasiydi. Benim icin o Heval Arjin, sizin icin Heval Ro-
naht (Leyla Saylemez). Heval Ronahi bendeki 6zgur yasam imgesini
tamamlayan kisidir.
Biz, gencler olarak kendimizi yeniden orgutledigimiz bir doneme denk
geldi. Uzun zamandir ik kez bir genclik komiunU kendini drgUtlemisti.
Amatorce davamizi savunmaya calisan az sayida insandik. Kisa bir
sure sonra Heval Ronaht kendini bize ‘Arjin’ olarak tanith. Tanismama
izin verilen ik arkadas oydu. Oncelikle onun da kendini tUm erkek gencler arasinda
kanitlamasi gerekiyordu. Heval Ronahi'yi sinadilar, kendi ataerkil dzelliklerini ona da-
yatmaya calistilar, ama Heval Ronahi buna izin vermedi.
Dogal otoritesinden dolayr butin gencler ona hayrandi. Ne yapmak istedigini cok
ivi bilen, ®nemli zamanlarda nasil refleks gdstereceini cok iyi bilen bir genc kadindl
ve bu ona hem yasllarnn hem genclerin, hem kadinlarn hem de erkeklerin saygisini
kazandirdi. Dogal tavirlar, hitabeti, gulimsemesi, sarki sdylemesi, aktivistligi ve daha
bircok &zelligi tek kelimeyle etkileyiciydi.

26



Cok kisa bir sure icinde bizimle
bUtinlesmeyi basardi

Kod Adt: Ronahi Amed
Heval Ronahi, aslen Liceli (Amed) Ad|vSoyod|.: L.zylc vaylemez
Dogum Yeri: Lice, Amed

bir arkadasmiz ve bu gercedi
kisa strede fark etmis. 1989da Sehadet Tarihi

Mersinde (Turkiyede) dogmus ve V€ Yeri: 09 Ocak 2013, Paris
1990 1Tarda ailesiyle birlikte Alman-

ya'ya goc etmis. Cogunlukla Halle'de bUyodo. Ailesi onu
Kort ozguorlik hareketiyle tanistirdi ve genc yasta poli-
tize oldu. Sistem icinde okudu ama kendini kaybetmedi.
2009 yilinda Kort 6zgurlok hareketine katildi ve bir bucuk
yilini tlkesinde gecirdi. 201 1'in sonunda bize geldiginde
ana vatanindan yeni gelmisti ve godzlerinin ana vatani-
na odaklandig, Kordistanin Ozgur Daglar’inin guzelligini
yansithgr acikca goroloyordu. Bu bakis acisiyla, bagli-
lik gdstermenin dnemli oldugu eylemlere her zaman cok
odaklanmist. Her eylemini Kordistan daglarnda diosman
mevzisine karsi yapilan eylemlerle bir tutardi. Sanki stra-
tejik zaferin s6z konusu oldugu bir savas alanindaymis
gibi hamlelerini planlyordu. Heval Ronahi'yi bu durumda
izlemek her zaman takdire sayan ve etkileyiciydi. Bu netlik
ve kararllk, yozde yUz basan hedefi, bizi onun s¢zlerine
degil, eylemlerine ve tutumuna inandirdi. Orgutlt tavriyla
gencleri etrafinda toplamay basard.

Tipki Heval Ronahi'nin dedigi gibiydi. Bana gérevleri icsellestirmenin ve onlar basariyla
tamamlamak icin hirs sahibi olmanin ne demek oldugunu dgretti. Bize bir hedefe ulas-
manin tek bir yolu olmadigini &gretti. Bir gin Komel'e geri dondugumizde bize soyle
dedi: ‘Unutmayin, her zaman farkli yollardan gitmek zorundayiz, bildiginiz yolda sadece
dusman icin av olursunuz.” Bu yizden hedefe basaryla ulasmak icin cok daha zorlu
olan dolambacl yollardan gitmek onun icin dnemliydi. Ondan dinlemeyi ve irademi ha-
reketin iradesiyle birlestirmeyi dgrendim. Heval Ronahi, Avrupa'nin ortasinda, dosmanin
sinsi oldugu bir bolgede, liberal ve kapitalist dzelliklere karsi derin bir bilincle mucadele
etti. Ama isinde ciddi oldugu kadar, sevgisini ve Hevaligini her durumda gosterdi. O
bizim komutanimizdi ve biz de onun savascilarydik.

2012 yazinda eve gittigimde Heval Ronahi'ye bir sey isteyip istemedigini sordum. O
da bir Seleme istedigini sdyledi. Kalbi ana vatanina bagliydi ve bu yizden o zaman-
lar zaten geri dénmeyi dustnUyordu. Sayisiz dukkan aradim ve sonunda Heval Ronahi
icin bir Seleme ve kendim icin bir Seleme buldum. Ancak Avrupa’ya dondigimde Heval
Ronahi artik sehrimizde degildi. Uluslararasi Kort Koltor Festivalini bekledim ama orada
da gorusemedim ve Subat ayinda Strasbourg'da gérusoriz umuduyla kendimi biraktim.
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Ama sonra 09 Ocak 2013 geldi

Kis gecesinin  karanhiginda  telefonum caldiginda
saat sabahin 5.50siydi. Ciddiye almadim ve bunun
sadece calar saatim oldugunu diusundum. Bilincsizce
telefonu kapattim. Sonra tekrar caldi ve bunun benim
calar saatim olmadigini fark ettim. Actim ve bir sey
soramadan genc bir kadinin konustugunu duydum:
‘Haberleri okudun mu?” Saskinlikla “Hayir, okumadim!”
diye cevap verdim. Ve yine ‘ANFye bak, Heval Ar-
jin Sehid dustt” dedi. Haberi okudum ama inanmak
istemedim. Telefondan zihnime nofuz etmeye calisan
kelimelerden bunalarak kapattim ve inanmadim. Cun-
ko hayatin gercekligi beni eziyordu. bu gercekligin
farkina varmak dosmana savas acmak anloamina ge-
liyordu. O gUne kadar sadece Kordistan daglarinda
tanidigim savas artk Avrupa sokaklarindaydi.

Uc kadin, ¢ hayat, U¢c arkadas. Sara, Rojbin ve Ro-
nahi, bir Avrupa metropolinde, Parisin merkezinde dusman tarafindan sogukkanlilikla
vuruldular. Nefret, dfke, utanc ve intikam tek duygulardi. Tanimama izin verilen ilk arka-
dasim bir anda tanishigim ik Sehid oldu.

Q Ocak 2013, Heval Ronahinin bana dosmanin her zaman her yerde oldugunu ve
saldirmak icin asla uyumadigini bir kez daha dgrettigi gundu. Bana gercekligin go-
rondugo kadar basit olmadigini dgretti. Heval Ronahinin atesini ve acisini icimde
hissettim. Heval Ronahi'nin yuregindeki sevgisine sikilan kursunun acisini. &deolojisine
sikilan diger kursunun acisini Heval Ronahinin kafasinda. Onun kararliligr ve sevqisi
benim oldu. Ve bu cinayet bana kurtulus mocadelesinin vazgeciimez oldugunu daha
da net gosterd.

Ozgurluk savascilarinin yolunu kabul etmeyen ve siyasi cozomlerde 1srar eden bircok
insan dusmanin zalimligini kabul etmek istemiyor ve kendilerine yalan sdéyluyor. Ancak
sevdigi ve deder verdigi en az bir kisiyi kaybeden her insan bu aciyr hisseder ve infi-
kam arzusu duyar. Dosman o kadar zalim ki, O¢ harika kadini ayni anda sogukkanlilikla
vuruyor. O kadar zalim ki insanlanmizi mahzenlere kilitliyor ve acimasizca yakiyor. O
kadar zalim ki, arkadaslarmizin cesetlerini koliler ve torbalar icinde ailelerine teslim
ediyor. Bu dusmanin kotoliklerine devam etmesine izin verilmemelidir. Bu dosmanla yoz-
lesilmelidir. Daha kac kez adalet icin haykiracagiz? Daha kac¢ Heval Saralar, Heval Ro-
jbinler, Heval Ronahiler ve Heval Evinler? “Duosman asla uyumaz.” 09 Ocak 2013 Heval
Ronahi icin intikam yemini ettigim gun oldu.

Butin Sehitler icin intikam yemini ettim.
Onlarin hayalleri icin savasmaya ve onlar gerceklestirmeye yemin ettim.
Kirdistan'da ve tim dinyada 6zgir bir yasam igin yemin ettim.




chid Ronaht wurde am
23. Oktober 1998 zu-
sammen mit 40 weiteren
enschen, darunter mindes-
tens 24 Kampferinnen und
Kampfern der  kurdischen
Guerillo, bei einem Massa-
ker der turkischen Armee in
der Nahe des Dorfes Keles
in Sax (r. Catak) bei Wan
ermordet. Sie wurde ge-
fangen genommen, verhort,
misshandelt und anschlie-
Bend hingerichtet. Im Fol-
genden ist ein letzter brief
von einem ihrer Genossen,
aus dem bBuch ,Im Dschungel
der Stadte, in den bergen
Kurdistans... - Leben und
Kampf von Andrea Wolf".

Diese Zeilen zu Papier zu

bringen ist nicht leicht. Wahrend die Feder tber das Papier streicht
ist ¢s schwer, den Gefohlen von Trauer, Verantwortung und genossenschaftlicher Licbe
Herr zu werden. Denn diese Kontrolle ist ndtig, um Gefuhle und Gedanken in Worte
fassen zu konnen. Aber was sind schon Worte gegentber cinem erfillten Leben im
Engagement for die Menschlichkeit.
Auch wenn in den Betonschluchten der Industriezentren der imperialistischen Me-
tropolen die Begriffe Menschlichkeit, Schonheit, Liebe und Respekt ihre essentielle
Bedeutung verloren zu haben scheinen - die Sehnsucht und die Suche nach ihnen
existiert doch.
Auch Du warst cine solche Personlichkeit, die sich im Engagement for die Menschlich-
keit auf die Suche begeben hatte. Sie begann schon lange vor der Zeit, als wir uns
in den Weiten der Gebirgsketten von Metina kennen lernten. DaB die Suche nur im
aktiven Engagement for das Objekt der Suche zum Erfolg fUhrt, war einer der Gronde,
welche uns weit von unserer Heimat entfernt zusammen fohrte.
Da war dieser unsagliche Tag im Oktober, an dem ich vor dem Funkgerat sab und
den Tagesbericht entgegennahm. Wie so oft drangen die Monotonie und Sachlich-
keit der militarischen Lageberichte an mein Ohr. NUchterne Zeitzeugen eines schmut-
zigen Krieges. Ohne jeglichen Pathos und Gewaltigkeit, die uns die Geschichtsbucher
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im Allgemeinen vermitteln  wollen.
Noch lange hallte die Nachricht

von Deinem Tod und dem Deiner ,(\I:od@nom@: E\ogchi Wolf
Kampfgefahrtinnen in mein Ohr, Be- X OMe: Nelne O
Geburtsort: Minchen

taubt hielt ich die Sprechmuschel
in meiner Hand. Doch nicht das Bild  ™Monat und Ort

deines von Kugeln zerfetzten Kor-  des Sehadets: Oktober 1998/ Van

pers, sondern das Dir eigene La-

chen stand vor meinem geistigen

Auge. Noch heute ist mir, als ob ich es sehen und horen kédnnte. Dieser Ausdruck von
Freude und Liebe zum Leben haben sich in die Tiefe meines Herzens unausldschlich
eingebrannt. Gefohle, Gedanken und Erinnerungen an eine sehr intensive Freundschaft.
Wenn diese Zeit auch nur sehr kurz war, manche Momente wahren wie ein Leben. Zwei-
unddreiBig Tage geben und nehmen, lachen und streiten, zuhdren und sprechen, und
der Kampf.

Weibt Du noch, wie wir im Cudi-Massiv in das Granatsperrfeuer der torkischen Armee
gerieten? Als Du Dich trotz Befehls nicht eher von Deiner Stellung zurickgezogen hast,
bis auch die letzten Genossen die rettende Deckung erreicht hatten? Es gibt milita-
rische Disziplinlosigkeiten, die wie eine hohe Auszeichnung wiegen. Die Freund/innen
schlossen Dich dafur noch mehr in ihr Herz. Immer wieder bewunderte ich an Dir diese
Selbstaufgabe for die Genossinnen. Obwohl Du Dich auf die Suche nach verloren ge-
glaubten Werten begeben hast, die nicht auf den kleinlichen egoistischen Interessen
beruhen, bemerktest Du nicht, dab vieles, nach dem Du suchtest, sich schon in Deiner
Personlichkeit entwickelte. Auch wenn Du viele Probleme hattest, die gesellschaftliche
Realitaxt cines Volkes zu verstehen, die noch sehr mit feudaler Ruckstandigkeit behaftet
ist. So konntest Du dennoch die vielen Errungenschaften erkennen, die der lange Frei-
heitsmarsch des kurdischen Volkes hervorgebracht hat. Che CGuevara sagte einmal,
Internationalismus beinhaltet die Fahigkeit, das Leid, was einem Menschen, egal auf
welchem Platz dieser Erde, angetan wird, so zu spiren, als ob es einem selbst angetan
wird. Auch dieses Gefohl fohrte uns in den Bergen Kurdistans zusammen. Auch Du besa-
Best die Fahigkeit, so wie das Volk zu fohlen und zu denken, fir das Du Dein Leben ecin-
gesetzt hast. Die Solidaritat der Volker kennt keine Unterschiede der Welten, sondern
respektiert sie. Auch wenn wir in unseren Diskussionen nicht immer einer Meinung waren,
wir achteten einander sehr. Denn unser gemeinsamer Wille, am Aufoau einer besseren
Welt mitzuwirken, war verbindend. Denn grobe Traume zu haben, mub der realen poli-
tischen Umsetzung nicht widersprechen. Im Gegenteil, sie sind dafor lebensnotwendig.
Es war nie Deine Art, vom Kanapee des Intellektuellen aus die Welt zu interpretieren,
sondern sie grundlegend zu verdndern. Wenn nur nicht diese Emotionalitat gewesen
ware, die Dir den Zugang zu mancher Problemldsung in unserem alltaiglichen Leben
versperrte. Wir lehnen Emotionen nicht ab, denn sie sind ein bestandteil des Menschen.
Crobe Gefuhle konnen grobe Cedanken hervorbringen und dazu befahigen, die vie-
len kleinen Schritte zu tun, welche in ihrer Summe zu sichtbaren Erfolgen und Entwick-
lungen fohren. Doch wer im Krieg emotional handelt, hat schon verloren. Auch wenn Du

B
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nicht mehr physisch unter uns weilst, Dein Denken, Streben und Handeln spiegelt sich
jeden Tag in unserem Kampf fir eine bessere Zukunft wider. Wenn mich auf unserem
langen Weg manchmal die Kraft verlabt, so gibst Du und die vielen anderen im Kampf
gefallenen Genossinnen die Kraft, weiter zu gehen. Die Verantwortung vor Eurem Erbe
ist zu groB, als daB den kleinlichen Eigeninteressen stattgegeben werden kdnnte.

Als wir in Bestler am Fub des Berges Kele Mame an der kleinen Quelle saben, unter-
hiclten wir uns lange Uber Leben und Tod. Verstandlich in einer Umgebung, wo jede
Minute die letzte sein konnte. Am SchluB dieser Unterhaltung sagtest Du, dab Du nun-
mehr keine Angst mehr vor dem Tod hast. Denn wenn es so weit sein sollte, hattest Du zu
Bedingungen gelebt, die Du selbst bestimmt hattest. Die einzige Angst wdre, in jenem
Augenblick nicht genug for unseren
Kampf gegeben zu haben. Nein, habe
keine Angst, Du hast alles gegelben an
jenem Tag im Oktober.

Am Tag, an dem meine Gruppe Rich-
tung Van aufbrach, trennten sich un-
sere Wege. Auf dem beschwerlichen
Weg dachte ich oft an die vergan-
genen Tage. An das Gefecht in Cudhi,
an die Superkobraoperation, an der
in einer Nacht Uber 200 Kampfhub-
schrauber teilnahmen, an das gemein-
same Brotbacken, Wacheschieben, an
unseren Spdhtrupp quer durch den Minengurtel, an den Regen als unseren standigen
Begleiter, an unser Wettrennen am Berg von zweiunddreibig Tagen.

Hevala Ronahi, Du hast Dein Wort gegelben, Du hast es gehalten, wir werden unseres
halten. Ich verbeuge mich vor Dir und allen anderen Genossen, die fUr ecine bessere
Welt ihr Leben lieBen. Euer Vermachtnis ist Verpflichtung und befehl zugleich.

Nach jedem Krieg, nach jeder Revolution, nach jeder bewaffneten Auseinandersetzung
wird ein Frieden stehen. Es liegt nun in unserer Hand, daB es ein gerechter sein wird.
Denn die vielen Schmerzen und Opfer, die auf dem langen Weg des Befreiungskampfes
des kurdischen Volkes erbracht worden sind, verpflichten. Die Summe der Anstrengun-
gen, Eure Arbeit und das Leben, das Ihr fir unsere Zukunft gegeben habt, ermahnen
zu noch groberen Anstrengungen.

Die Verbundenheit zu unseren Gefallenen und zur Menschheit wird der MaBstab for
unser Handeln bleiben. Gemeinsam werden wir unser Ziel erreichen, wenn auch nicht
auf dem Weg, den wir uns alle wonschten. Als Friedenskampferlnnen in einer Welt voller
Ceuwalt, Ungerechtigkeit und Unterdrickung: Den Frieden zur Waffe machend setzen
wir den Weg fort.

Du sagtest einmal, dab es viele Wege zum Ziel gibt. Du hast Recht behalten.
In Licbe Ciya
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ie Erzichung in der Familie fithrt jene Person-

lichkeiten in eine direkte Selbstzerstorung.
Das ist natiirlich sehr schmerzhaft. Mein Anlie-
gen ist es nicht, alle Familien zu retten. Es ist
auch nicht mein Anliegen euch zu vermitteln,
dass ihr alle gemeinsam mit euren Familien in
den Krieg ziechen sollt. Das ist weder moglich,
noch nétig. Aber wir werden ein Konzept und
Frauen und Minner einer Avantgarde hervor-
bringen.

“Viertelmann*

In der letzten Zeit habe ich zu den Frauen ge-
sagt, dass sie sich gegen uns Minner, und mit
uns meine ich auch mich, gut organisieren sol-
len. Denn in unserer Realitit betrachte ich die
Minner als gefihrlich. Noch hat sich der Mann
nicht verdndert. Er ist nicht in der Lage, gleich-
berechtigt, frei, respektvoll zu sein und sich,
wenn auch nur ein wenig, der Liebe zu nihern.
Ich habe mich als einen “Viertelmann”'bezeich-
net. So bezeichne ich mich immer. Was soll ich
tun, das ist mein Grad an Veridnderung. Fiir eine
Frau, welche frei und gleichberechtigt Leben
sollte, sehe ich mich als einen Viertelmann an.
Ich gehe mit dem Fluss des Lebens, ich werde
ilter. Was soll ich machen, das ist meine Art. Thr
nennt mich ,Vorsitzender® und , Wegweiser®,
aber das ist meine Realitit.

Ich kann die Utopien, Hoffnungen und die
Weltanschauung von Frauen nicht verschénern:

- Reber APO

_—_—_—_—_J

Trotz all der Anstrengungen fiir die Frauen und
den Kampf, den ich geleitet habe, habe ich es
nur so weit gebracht. Deswegen habe ich euch
auch gesagt, dass ihr eure Gefiihle kontrollieren
sollt. Wenn moglich, organisiert euch und ver-
stirkt euch, um den klassischen Mann zu verin-
dern. Organisiert euch so sehr ihr konnt. Sam-
melt und stirkt eure Krifte so sehr ihr konnt,
um den Mann zu dndern. Es gibt nichts, was
ihr von Tyrannen und Hoffnungslosen erwar-
ten konnt. Es entwickelt sich ein Widerspruch.
Wird es einen Bruch, einen neuen Eintritt ins
Leben und eine Kollektivierung geben? Wenn
dies der Fall ist, muss der Mann sich bewusst,
freiheitlich, willensstark und zielorientiert neu-
erschaffen.

Wir brauchen eine Theorie der Liebe

Ich gebe immer folgendes Beispiel: Falls ihr je
ein Vogelnest beobachtet habt, werdet ihr fest-
gestellt haben, dass ein Vogel das Nest verlisst,
sobald der Mensch das Nest oder das Ei darin
beriihrt hat. Wir [in Kurdistan] haben nicht mal
mehr einen einzigen Ort, nicht mal ein Stiick-
chen Land, welches nicht besetzt wurde. Wenn
man das Gehirn eines Vogels hitte, wiisste man,
dass es unmdglich ist, an solchen besetzten Or-
ten eine wiirdevolle Familie zu griinden. Das
miisst ihr euch vor Augen fithren. Wenn wir die-
se Tatsache laut aussprechen, werden sie fragen:
LSollen wir nicht leben oder was?“ Doch, lasst

1 Réber APO meint hier, dass er sich zu 1/4 zum vom Patriarchat befreiten Mann umwandeln konnte.
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uns leben, aber lasst uns diese Tatsache verste-
hen und eine Losung finden. Was passiert, wenn
wir keine Losung finden? Schaut doch: Alle ver-
lassen das Land, jeder ist am Jammern und Wei-
nen. Kurdistan wurde leergefegt. Es gibt kaum
noch eine Person in Kurdistan, die sagt: ,Ich
bin Kurde. Ich mochte frei leben, ich bin eine
stolze Person.” Ich berichte euch doch von der
Guerilla.

Selbst sie leben mit den grofften Schwierigkei-
ten. Also lasst uns uns selbst nicht verleugnen.
Lasst uns frei leben. Doch wir stehen der Rea-
licit gegeniiber. Wenn ihr keine Kraft fiir eine
Losung habt, werdet ihr nicht auf eine gleichbe-
rechtigte und freiheitliche, bewusste Beziechung
und auf euren Willen bestehen kénnen. Thr wer-
det nicht darauf beharren kénnen, in Kurdistan
zu bleiben.

Wie schaffen wir ein richtiges Leben fiir die
Frauen? Mit Geld funktioniert das nicht. Geld
ist Gewalt, Geld ist Besitztum und Objektifi-
zierung. Geld ist eine Sache, die immer zu Un-

Realitit des Mannes ans Licht bringen

Der Mann ist ein feudales Uberbleibsel vom
System. In unserer Gesellschaft sieht sich jeder
Mann, gemifd der feudalen Ideologie, als Aga®,
als Oberhaupt. Er sieht sich dazu berechtigt,
die Frau nach Belieben zu schlagen und zu be-
schimpfen. Das kann ich nicht alleine bewil-
tigen. Frauen miissen sich organisieren. Wenn
ihr doch ein gleichberechtigtes und freies Leben
wollt, dann miisst ihr auch den Preis dafiir zah-
len. Das geht nicht einfach, indem ihr die Waffe
in die Hand nehmt, sterbt und euch beweist.
Das ist eine falsche Anniherung. Thr werdet
eure Gefiihle organisieren miissen. Thr werdet
die Gedankenkraft eurer Freiheit erschaffen
miissen. Thr werdet eigene Projekte entwickeln
miissen, die thematisieren, mit was fiir einem

Mann und wie ihr mit ihm leben wollt.

Um genau zu sein,
hat die patriar-
chale Gesell-
schaft  die

[N DER LETZTEN ZEIT HABE ICH ZU DEN FRAUEN GESAGT,
DASS SIE SICH GEGEN UNS MANNER, UND MIT UNS MEINE ICH

AUCH MICH, GUT ORGANISIEREN SOLLEN

gunsten der Frau verwendet wird. Sollen wir
tiberhaupt nicht gemeinsam leben? Als Losung
brauchen wir unbedingt eine Theorie der Liebe.
Dafiir brauchen wir Mut. Wenn méglich, soll-
ten sich die Frauen sehr gut kennenlernen. Sie
miissen sich ihre Identitit erringen. Die Ménner
sollten sich nicht beengt fithlen, jedoch sollten
die Frauen in der Lage sein zu definieren, was
fiir eine Art von Mann sie wollen - mich einge-
schlossen. Das ist sowohl das Recht der Frauen,
als auch ihre Aufgabe.

Stimmbinder R
der

schnitten. Deine Eltern

Frau zer-
konnen einfach sagen: ,Wir haben dir einen
Mann gefunden.” Das gibt es so auch in biir-
gerlichen Familien. Doch in biirgerlichen Fami-
lien ist die Art etwas anders. Die Frau achtet da
auf das Vermogen des Mannes und auf seinen
Lohn. Wenn ihr alles passt, rennt sie dem Mann
in die Arme, schlimmer als es eine Frau aus dem
Dorf tun wiirde. Das hat gar nichts mit einem

2 tiirkisch fir Groflbauer, Meister, Grof3grundbesitzer; oft negativ assoziiert
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Leben der freien Frau zu tun. Wenn ein Mann
verlangt, die Frau komplett zu beherrschen, sie
zu misshandeln und zu beleidigen, ist das fiir
mich die groffite Unmoral und in Ansicht der
- Menschenrechte eine grofie Ungerechtigkeit.
Wenn die Frau dir gehort, warum gehérst du
nicht zu ihr? Sie gehort zu 100% dir, du jedoch
gehorst nicht mal zu 1% ihr. Der Mann hat ihr
das Wort geraubt, ihren Willen gebrochen, sie

okonomisch von sich abhingig gemacht. Das ist
Brutalitdt, das ist eine Diktatur. Was soll ich

e _
—

mit einem

A N

gewalttd-

-_tigen,  diskrimi-
N
nierenden und

ans Tageslicht. Wir sind nicht so wie ihr denkt.
Wir haben noch immer keine gleichberechtigte,
freie Identitit erlangt. Womit kénnen wir sie
erlangen? Es muss diskutiert werden. Thr miisst
so viel wie moglich reden, eueren Willen ver-
stirken und eure eigene Ideologie auf die Beine
stellen. Das ist euer Recht. Denn in der natiir-
lichen kommunalen Gesellschaft dominierte die
Ideologie der Frauen.

Nun miissen wir das versuchen. Manche haben
Angst davor, dass die Frauen stirker werden.
Dabei sollte man sich nicht vor einer starken
Frau fiirchten. Fiirchten sollte man sich vor ei-
ner schwachen Frau. Die gefihrlichsten Frauen
sind jene, die sinnlos und elendig vor sich her

[HR MUSST SO VIEL WIE MOGLICH REDEN,
FUEREN WILLEN UVERSTARKEN UND EURE EIGENE
[DEOLOGIE AUF DIE BEINE STELLEN

7" 1 4

' losen

Mann
Ich
betone es, akzeptiert
einen solchen Mann nicht. Das ist die
richtige Perspektive. In unserer Gegenwart er-

anfangen?

warten wir das von den Frauen hier. Das ist mei-
ner Meinung nach ein guter Ansatz, auf den wir
beharren miissen. Es ist auch gar nicht moglich,
die Frau auf andere Art zu verstirken. Ohne die
Frau zu verstirken, konnen wir das Leben nicht
zuriickgewinnen.

Es ist stindig die Sprache von bestimmten Ge-
fuhlen, die ihr habt. Richtig, man soll Gefiih-
le haben, aber fiir wen, welche, und mit wem
zu wollt ihr sie teilen? Weiter konnt ihr nicht
denken, ihr seht nicht einmal die Dinge, die
vor eurer Nase passieren. Bringt die Realitit
des Mannes - meine Realitit mit eingebunden -

leben. Diese sind wie Agentinnen des Systems.
In diesem Sinne miisste man alle Frauen, die
sinnlos vor sich her leben als objektive Agentin-
nen’ des patriarchalen Systems erkliren. Diese
Frauen sind wie Agentinnen fiir die herrschende
Klasse, fiir die Kolonialisten und die Kollabora-
teuren. Mit ganzer Kraft miissen wir gegen diese
Art von Frau entgegentreten. Aus einer Frau, die
ihrem Leben keine Bedeutung schenkt und mit
wertlosen Gefiihlen lebt, kann eine noch gefihr-
lichere Agentin werden. Wenn die Frauen nicht
ihre Augen 6ffnen, sich organisieren und kimp-
fen, wird es gefihrlich. Alle unsere Frauen brau-
chen ein bestimmtes Maf$ an Willensstirke und
eine Auswahl an Widerstand. Ansonsten kon-
nen sie mehr Schaden hinzuftigen als der Feind.

2
%

3 Gemeint sind Frauen, die sich unbewusst fiir das Patriarchat engagieren, ohne aus schlechter Ab-
sicht handeln. Subjektive Agentinnen hingegen handeln bewusst im Sinne des Feindes und streben klar ein

Ziel an.
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Jivan Suruc

ch mochte eine Erinne-
rung aus meiner Ausbil-
dungszeit, die ich 1995
im Gebiet des Vorsitzen-
den verbracht habe, mit euch
teilen: Vor oder nach dem Un-
terricht versammelte der Vor-

sitzende Freunde, um mit ih-
nen sportliche Aktivititen wie
Fuf$ball, Volleyball usw. zu be-
treiben. Bei den Fuflball- und
Volleyballspielen  analysierte
der Vorsitzende einzelne Per-
sonen und Persdnlichkeiten im

praktischen Sinne.

Eines Tages spielte ich, als eine
Person, die Fuflballspielen sehr
mag, mit dem Vorsitzenden
nach einer Bildung Fufball.
Ublicherweise ~ spielten
nachdem das Volleyballspiel

wir

35

i}

2
§
o
N
o
I
P
5
=




NPEIMX

zu Ende war nochmal Volley-
ball. Sehid Mordem war ein
sehr guter Volleyballspieler.
Der Vorsitzende sagte immer:
,Lasst uns heute Mordem
schlagen®. Sehid Mordem hat-
te eine apoistische, militante
Personlichkeit. Er war immer
eine erfolgreiche Personlichkeit
in seiner Arbeit und in seinem
Umfeld. Er war ein Freund, der
mit allen Freunden, aufler dem
Vorsitzenden, sehr ehrgeizig
spielte. Auf einer humorvollen
Weise neckte der Vorsitzende
Sehid Mordem an und sagte:
,Wir werden dich heute besie-
gen, Mordem®. Der Vorsitzen-
de besafl eine Realitit, die eine
Niederlage nicht
Der Vorsitzende betonte stets,

hinnahm.

dass es, angefangen beim Sport,
in allen Lebensbereichen eine
sehr disziplinierte Anniherung
braucht. Selbst bei Fehlern im
Spiel wandte er sich an die
Freunde und sagte: ,Warum
nehmt ihr Fehler hin®.

Traust du es dir zu?

Die Freunde nahmen Fehler,
die wihrend des Spieles pas-
sierten, nicht sehr ernst, aber
der Vorsitzende griff bei allen
Fehlern sofort ein, die wihrend
des Spiels gemacht wurden. Er
brachte uns dazu, uns wirklich
zu fokussieren. Selbst wenn es
nur ein Satz war, sagte er im-
mer etwas, das den Fokus zum
Zweck hatte.
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Als ein Team aus Freundinnen
und Freunden machten wir
uns bereit, nach dem Volley-
ball Fuflball zu spielen. Der
Vorsitzende stellte die Fufiball-
und Volleyballteams auf und so
wurden dann die Mannschaf-
ten gebildet. Der Vorsitzende
stellte oft keine Auswechsel-
spieler auf. Sein Ziel war es,
dass die Freunde, die ein Spiel
spielten, bis ans Ende dranblei-
ben und den Erfolg anstreben.
Aus diesem Grund nahm er
auch nicht viele Auswechslun-
gen vor.

Wihrend wir, sechs Freundin-
nen und sechs Freunde bereit
waren und warteten, kam der
Vorsitzende auf mich zu und
fragte: “Kannst du FufSball
spielen und traust du dir es
zu, gegen uns zu spielen?
Ich sagte: ,Ja, mein Vorsitzen-
der”. Der Vorsitzende sagte:
“Dann geh ins Tor.

Ich hatte in jungen Jahren Fuf3-
ball gespielt. Aber ich war bis-
her nur ein, zweimal Torwart.
Und dann hatte ich lange nicht
mehr Fuf$ball gespielt und war
auch kein Torwart. Als ich an
diesem Tag in dem Gebiet des
Vorsitzenden Fuflball spielte,
wurde ich durch die Aufteilung
des Vorsitzenden zum Torwart
und nahm meinen Platz im
Tor ein. Ich war natiirlich der
Torwart der Mannschaft, die
gegen den Vorsitzenden spielte.
Vielleicht hitte ich mich nicht
getraut ins Tor zu gehen, wenn

ich in der Mannschaft des Vor-
sitzenden gewesen wire. Denn
der Freund, der im Tor des
Vorsitzenden stand, war selbst-
bewusste und nahm eine Nie-
derlage nicht hin. Aus diesem
Grund konnte ich mir selbst
nicht vertrauen und iiberlegte
mir, was ich dem Vorsitzenden
sagen wiirde, wenn ich ein Tor
kassieren wiirde.

Der Charakter des Vorsitzen-
den nahm keine Niederlage

Er versuchte, meine
Seele zu verstehen.
Er schaute mich an
und versuchte zu
verstehen, ob ich
durchhalten konnte
oder nicht, ob ich
aufgeregt war
oder nicht

hin und schaffte auch keinen
Raum fir Niederlagen. Der
Vorsitzende ist, von seinen
Haarstrihnen bis zu seinen
Fingerndgeln, in all seinen Zel-
len eine unbesiegbare Person-
lichkeit. Alle Freunde nahmen
ihre Positionen fiir das Spiel
ein. Sehid Gurbetelli Ersoz
filmte das Spiel und machte
Fotos. Nach einer Weile, in der
das Spiel weiterging, fing ich
den ersten Ball im Tor. Nach-
dem dann das Spiel wieder eine
Weile weiterging, kam es zu ei-
nem Elfmeter, und als der Vor-



sitzende sich vor das Tor stellte,
um den Elfmeter zu schiefen,
kam ich in die Nervositit, ob
ich den Ball fangen wiirde oder
nicht.

Als er den Ball schoss, habe ich
ihn gefangen. Réberti nahm
den Ball zum zweiten Mal und
legte den Ball einen halben
Meter von mir entfernt neben
meinen Fuf§ ab. Ich fiihlte
mich so unbeholfen, dass ich
dachte, dass ich diesen Ball si-
cher nicht fangen konnte, dass
ich ihn diesmal nicht fangen
konnte. Nachdem er ein wenig
zuriickgetreten ist, drehte sich
Réberti um und machte Witze
wie: ,, Wer hat dich hier hinge-
stellt, meine Kraft reicht nicht
fiir dich®. Er versuchte, meine
Seele zu verstehen. Er schau-
te mich an und versuchte zu
verstehen, ob ich durchhalten
konnte oder nicht, ob ich auf-
geregt war oder nicht. Er mafS
also meine Reflexe.

Immer nach Erfolg streben

Der Vorsitzende hat sich immer
Menschen angenommen, die
entschlossen waren, erfolgreich
zu sein. Er sagte, dass man im-
mer nach Erfolg streben sollte.
Dann sagte ich zu mir, dass
ich komme, was wolle, diesen
Schuss fangen muss. Als der
Vorsitzende den Ball geschos-
sen hat und ich ihn gefangen
habe, sagte der Vorsitzende zu
mir : ,,Bravo, du scheinst eine

sebr hartniickige und erfolgs-
orientierte Anniherung zu
haben“. Der Vorsitzende be-
tonte stets, wie wichtig es ist,
einen solchen Geist in uns zu
schaffen. Er erklirte, wie ent-
scheidend es fiir die eigenen
Ziele ist, auf den Erfolg fi-
xiert zu sein. “Es ist natiirlich
gut, dass du ein hartniickiges
Miidchen bist, um Erfolg zu
haben“, sagte der Vorsitzende.
Dann verlief§ ich das Tor und
setzte das Spiel nun, ohne Tor-
wart zu sein, fort. Wihrend
das Spiel noch lief, spielte ein
Freund den Ball ganz nah an
das Tor. Firat war der Torhiiter
des Vorsitzenden und trug eine
Brille. An diesem Tag trug er
seine Brille nicht. Der Ball ging
nicht ins Tor, sondern kam in
die Nihe des Tores. Der Vorsit-
zende wandte sich noch an den
Freund Firat.

“Warum akzeptierst du die
Niederlage so leicht, ich ak-
zeptiere keine Niederlage. Du
musst kimpferischer sein*
sagte er.

“Setz deine Brille auf. Du bist
offen fiir Niederlagen, ich will
eine Niederlage weder fiir
mich noch fiir mein Umfeld
hinnebmen,,. Auch wenn der
Vorsitzende
ge nicht sagte, lenkte er das
Spiel sogar mit seinen Augen.
Die Unbesiegbarkeit des Vor-
sitzenden konnte durch seine
Anstrengung und seinen Ehr-
geiz erkannt werden. Er wiirde

bestimmte Din-

nicht einmal beim geringsten -
Anlass eine Niederlage akzep-
tieren. Das war der Charakter
des Vorsitzenden und seine
Art und Weise, wie er sich im
Freiheitskampf — widerspiegel-
te. Dabei geht es nicht um ein
Spiel, sondern um seinen Stil
als Vorsitzenden. Sein Ziel und
sein Bestreben war es immer,
diesen Geist in den Freunden
zu schaffen, wo auch immer sie
waren. Er betrachtete dies als
den Charakter, den wir in uns
selbst schaffen sollten. Er woll-

2
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te dies in unseren Personlich-
keiten lebendig werden lassen.
Er sagte, sich mit diesem Maf3-
stab und diesen Prinzipien an-
zunihern sei ein Sieg. Er sagte
das, weil er langfristige und bil-
dende Zwecke im Kopf hatte.
Er zeigte, wie sich eine Person
in der Zukunft auf den Sieg
fokussieren sollte. Die eigent-
liche Tatsache, die der Vorsit-
zende uns zu lehren versuchte,
war, erfolgreiche und bewusste
Personlichkeiten zu schaffen.
Bei diesem einen FufSballspiel,
das ich in dem Gebiet des Vor-
sitzenden spielte, war ich von
dem unbesiegbaren Charakter
des Vorsitzenden sehr beein-

druckt.
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: Zilan Kurd war eine jun-

ge Frau aus Belutschis-
tan, die fiir die Freiheit ihres
Volkes und aller Frauen alles
gegeben hat. Dieselbe Art der
Aktion finden wir auch in der
Geschichte der kurdischen
Frauenbewegung und ihrem
Streben nach Freiheit wieder.
Inspiriert von $ehid Zilan
machte Mahal Baloch sich
die Haltung, die tiefe Ver-
bundenheit zur Freiheit und
den groflen Mut und Willen

zur Aktion von Sehid Zilan zum Vorbild. Allein
diese Tatsache ldsst uns tagelang dariiber nach-
denken, wie grof§ verschiedenste Kimpfe aller
Frauen in der gesamten Welt an verschiedensten
Orten zu unterschiedlicher Zeit gefiithrt werden,
sich gegenseitig stirken und in ihren Bestrebun-
gen nach Freiheit eins werden. Heval Zilan war
ebenfalls eine junge Frau, die die Geschichte der
Kolonialisierung des kurdischen Volkes und al-
ler Frauen nicht akzeptieren konnte. Sie wehrte
sich mit ihrer Aktion gegen jeglichen Angriff auf
Réber APO, und in seiner Person auch gegen die
Vernichtung eines gesamten Volkes und der Ver-
grabung der Geschichte.



Heute inspiriert der Wider-
stand und der Kampf der kur-
dischen Frauenbewegung um
Freiheit Millionen von Frau-
en. Sie sind mit ihrem Wi-
derstand zum Vorbild vieler
Frauen weltweit geworden -
Miitter, Kinder, junge Frauen,
Kimpferinnen, Feministinnen
und Aktivistinnen. Der Ge-
schlechterkampf begann zwar
nicht mit der kurdischen Be-
freiungsbewegung, doch durch
sie erreichten wir als Frauen
eine weitere Ebene im Kampf
um die Freiheit und der freien
Frau. Ohne ein tiefes Bewusst-
sein fiir die Geschichte der wi-
derstindigen Frauen jedoch,
hitte die kurdische Frauenbe-
wegung die bereits gefithrten
Kimpfe niemals in sich auf-
bauen, analysieren und weiter-
fithren konnen.

Blicken wir einmal in die Ge-
schichte der Frau, erkennen wir
schnell, dass Frauen schon seit
Beginn des Patriarchats Wider-
stand leisteten. In der Mytho-
logie und den iltesten Schrif-
ten der Menschheit stehen all
diese Widerstinde geschrieben.
Gegen die erste organisierte
und bewusste Unterdriickung
der Frau begann bereits die
Gottin Inanna einen Kampf.
Sie wehrte sich zu Zeiten des
Sumerischen Reichs gegen den
Raub aller gesellschaftlicher
Werte und Prinzipien, die die
Frauen einst geschaffen hatten.
Bereits im Sumerischen Reich

hatten Frauen nicht akzep-
tiert, dass moralische und
ethische Prinzipien in der
Gesellschaft hintergangen
werden. Sie kimpften um
ihr Recht nach einem eige-
nen freien Willen und ihrer
Vorreiterrolle in der Gesell-
schaft. Inanna ist eine der
vielen Beispiele, die diesen
Kampf der Frauen wider-
spiegelt. Auch die Gottin
Tiamat kimpfte gegen die
unmoralischen Verbrechen
ihres Sohnes an. Mytho-
logien aus dieser Zeit des
Sumerischen Reiches fin-
den wir in verschiedensten
Kulturen an anderen Orten
und zu einer anderen Zeit
auf dhnliche Weise wieder.
Diese Mythologien sind
nicht nur Mirchen. Sie
sind die erste verschriftlich-
te Form und Symbolik von
Widerstinden, die zu die-
ser Zeit geleistet wurden.
Abgesehen von Mytholo-
gien und in der Geschichte
auftauchenden Gottinnen,
gibt es womdglich tausen-
de Geschichten von Frau-
en, die niemals erzihlt oder
niedergeschrieben wurden.
Doch zeigen erzihlte My-
thologien und der Glaube
an diese Gottinnen, dass
ein tiefes Bewusstsein fiir
die Notwendigkeit der Be-
freiung der Frau bereits zu
dieser Zeit herrschte.




Den freien Willen

schiitzen

Nach der Entstehung des
Patriarchats horte auch der
Fluss an Widerstinden der
Frauen nie auf zu flieflen.
Im Fluss der Geschichte
erkennen wir eine stindig
fortlaufende Dialektik zwi-
schen Angriffen auf die freie
Frau und ihrer Identitit, so
wie den nie aufhérenden
Kampf dagegen. Verschie-
denste Frauen an verschie-
densten Orten der Welt
wurden zu einem Teil dieser
Geschichte. Alleine in Kur-
distan sehen wir, dass Frau-
en immer einen Widerstand
gegen Angriffe des Feindes
und des Patriarchats in ei-
ner Position des Aufstandes
und Widerstandes waren,
wenn es notig war auch be-
waffnet. Von den Frauen in
Kela Dimdime (Burg von
Dimdim) bis hin zu Zarife
Xatun, Rindexan und Besé.
Die Geschichte Kurdistans
ist reich an widerstindigen
Frauen. In dem Kampf um
Kela Dimdime in Rojhilat
1609 verteidigten Frauen
bewaffnet ihre Burg gegen
kolonialistische Angriffe des
Feindes und gaben nicht
auf. Bis zur letzten Minute
wurde Widerstand geleistet.
Um nicht in die Hinde des
Feindes zu geraten, nahmen
sich die Frauen von Kela

Dimdime am Ende ihr Leben.
Dies zeugt von dem Schutz um
einen freien Willen! Diesen
Willen lassen auch heute junge
Frauen in ganz Kurdistan bis
zu jhrem letzten Atemzug ihre
Identitit als Frau und ihr Land
verteidigen.

Doch nicht nur in Kurdistan,
von Europa bis Afrika und La-
teinamerika, an allen Orten
dieser Welt fanden ihnliche
Widerstinde statt. Einige die-
ser Frauen bewaffneten sich
um das Leben zu verteidigen,
andere spielten eine wichti-
ge Rolle in der Politik oder
Wissenschaft, andere leisteten
Widerstand durch ihre Kunst.
Aufgrund des vielseitigen und
unaufhorlichen  Widerstands
sind Frauen immer zum Ziel
von Angriffen, Verfolgungen
und Femiziden geworden. Wir
diirfen nicht vergessen, dass
hunderte Frauen in Europa als
,Hexen" bezeichnet, verteufelt,
gejagt und verbrannt wurden.
Auch sie waren Frauen, die sich
gegen das Patriarchat auflehn-
ten, die klassischen Rollen der
Frau im Patriarchat ablehnten.
Ja, selbst in den grofiten Re-
volutionen unserer Zeit spiel-
ten Frauen eine sehr wichtige
Rolle — Frauen, die in der Pa-
riser Kommune die Avantgarde
waren; oder Frauen wie Rosa
Luxemburg, die seit Anbeginn
der sozialistischen Revolution
eine wichtige Rolle spielten.
Rosa Luxemburg war eine der



Frauen, die sich schon zu Be-
ginn des 20. Jahrhunderts fiir
eine autonome Organisierung
der Frauen und Jugend einsetz-
te. Die Suffragetten schafften
es mit ihrem kimpferischen
Widerstand das Wahlrecht fiir
Frauen in England zu gewin-
nen — dabei setzten sie mehrere
Gebiude in Brand, zerschmet-
terten Fenster und ketteten
sich an den Buckingham Pa-
lace. Auch in der Revolution
in Vietnam kimpften Frauen
bereits an vorderster Front um
die Befreiung ihres Landes. Im
Befreiungskampf von Algerien
1954-1962 waren es wieder vor
allem junge Frauen, die mutige
Aktionen gegen die Kolonialis-
ten durchfithrten. In Afghanis-
tan griindete sich 1977 bereits
die RAWA als eine autonome
Organisierung von revolutio-
naren Frauen.

Kurz gesagt, es gab schon im-
mer Widerstinde und Kimpfe
um die Befreiung der Frau-
en und in Vorreiterschaft von
Frauen fiir die Freiheit ganzer
Volker. Was macht die kurdi-
sche Frauenbewegung heute
nun so besonders, dass all diese
kimpferischen Frauen welt-
weit sich kurdische
zum Vorbild nehmen? Warum
sind kimpfende kurdischen
Frauen eine Avantgarde des ge-
sellschaftlichen Kampfes? Was
unterscheidet Feministinnen
heute und die kurdische Frau-
enbewegung?

Frauen

Die Rolle Réber APOs

Ein grundlegender Unter-
schied der kurdischen Frau-
enbewegung zu anderen
Bewegungen ist ihre ideo-
logische Vertiefung. Durch
die Vorreiterschaft von Réber
APO und vieler revolutioni-
rer Frauen, schaffte die kur-
dische Frauenbewegung neue
Erkenntnisse und setzte diese
immer mit den notwendigen
Schritten in die Praxis um.
Réber APO erkannte durch
seine tiefen Analysen zur
Geschichte der Frau und der
Entstehung von Macht, Staat
und Gewalt, dass Frauen die
ilteste unterdriickte Nation
darstellen.

Réber APO erklirt dies auf
diese Weise: ,,Das minn-
liche Monopol, das durch
die gesamte Geschichte
tiber das Leben und die

Erfabrungswelt der Frau
aufrechterbalten wurde,
ist der Kette von Mono-
polen, die kapitalistische
Monopole iiber die Ge-
sellschaft besitzen, nicht
undhnlich.

Noch wichtiger: Es ist das
dlteste machtvolle Mono-
pol. Wir kimen daher zu
Schluss-
folgerungen, wenn wir
die weibliche Existenz als
das dilteste koloniale Phii-

realistischeren




betrachteten.
Es wiire vielleicht noch
exakter, Frauen als das
dlteste kolonisierte Volk
zu bezeichnen, das nie
zu einer Nation wur-
de.

Alleine diese Schlussfol-
gerung fihrt zu der Er-
kenntnis, dass die iltes-
te  Unterdriickung  der
Menschheitsgeschichte mit

nomen

der Frau begann und ge-
nau deshalb die Befreiung
der Gesellschaft auch im-
mer mit der Frau beginnen
muss! Dies ist ein grund-
sitzlicher Unterschied zu
anderen Frauenbewegun-
gen und kidmpferischen
Frauenpersonlichkeiten auf
der Welt.

Réber APO erkannte friih,
dass eine Gesellschaft sich
nur befreien kann, wenn
die Frauen in dieser Gesell-
schaft befreit sind. Deshalb
gab sich Réber APO im-
mer besonders viel Miihe
und strebte besonders fiir
die Befreiung und die Stir-
kung des freien Willens al-
ler Frauen. Alle Bedingun-
gen, die daftir n6tig waren,
erkannte er schnell und
offnete den Frauen jeden
Weg, um auf diese Weise
zu einer autonomen Kraft,
die ihre eigene Identitit er-
kennt, schiitzt und stirkt,
zu gelangen.

Wenn Frauen eine unterdriick-
te Nation darstellen, dann liegt
es an den Frauen diese Nation
zu befreien. Frauen miissen
sich mit einem fortlaufenden
Kampf auf den Weg der Selbst-
werdung begeben.

Hierfiir waren vor allem eine
autonome Organisierung,
die Bildung einer autonomen
Guerilla  (Selbstverteidigungs-
einheit) und eine eigene Par-
tei, die eine ideologische Vor-
reiterschaft leistet notwendig!
All diese Schritte durchlief die
kurdische Frauenbewegung in
ihrem 50 jahrelangen Kampf
um Freiheit. Die Ideologie der
Befreiung der Frau beinhaltet
eine schrittweise fortlaufende
Befreiung, die vor allem zur Es-
senz der freien Frau fithren soll.
Dabei ist es wichtig, vor allem
die Mentalitit des dominanten
Mannes in der Frau zu iiber-
winden. Es wird ein intensiver
Kampf mit der in der Gesell-
schaft tiefsitzenden patriarcha-
len Mentalitit eingegangen.
Doch mit der Haltung einer
frei denkenden und organisier-
ten Frau kann der patriarchale
Mann verindert werden.

Diese Herangehensweise wur-
de durch viele Personlichkeits-
analysen, durch Recherche,
durch ein tiefes Geschichts-
verstindnis und Erfahrungen
ausgearbeitet, als die effektivste
Methode, die zum Ziel einer
befreiten Gesellschaft fiihrt, er-
arbeitet.



Mit dem Kampf eins werden

Hierfuir ist es wichtig, sich als
einen Teil des historischen Ge-
sellschaftskampfs  zu  schen.
Und doch ist die kurdische
Frauenbewegung mehr als das.
Sie ist das Ergebnis von jahr-
hundertelangem  Widerstand
gegen das Patriarchat. Sie ist
das Ergebnis einer Selbstkri-
tik aller kiampferischer Frau-
en weltweit. Die Geschichte
und heute noch fortlaufenden
Kimpfe fiir die Befreiung der
Frau kénnen wir niemals leug-
nen. Es ist von besonderer
Wichtigkeit sich als einen Teil
dessen zu verstehen. Doch die
kurdische =~ Frauenbewegung
macht es sich zur Aufgabe,
ideologisch, militdrisch, poli-
tisch, organisatorisch und kul-
turell eine Vorreiterschaft fiir
alle Frauen zu spielen. Gegen
jegliche Angriffe des patriar-
chalen Systems die Identitit
der Frau anzugreifen, sechen wir
uns verpflichtet, einen Wider-
stand dagegen zu leisten.

Dieser Geist lief§ Sehid Zilan,
Beritan, Sara, Rehsan und Ze-
kiye, Ronaht und Berivan mit
ihrem gesamten Dasein kimp-
fen. Dieser Geist lisst heute in
der Vorreiterschaft der jungen
Frauen in Rojhilat die Philo-
sophie ,Jin Jiyan Azadi“ in
den Straflen von Indien bis
Lateinamerika und Siidafrika
aufschreien. Als junge Frauen
tragen wir dieses jahrhunderte-

alte Erbe des Widerstandes
gegen Macht und Unterdrii-
ckung heute weiter. Es ge-
hért zu unserer Aufgabe vor
allem als junge Frauen sich
als Teil dieser Geschichte zu
verstchen und mit ihr eins
zu werden. Gleichzeitig ist es
eine Ehre diesen Kampf wei-
terzutragen. Es ist von be-
sonderer Wichtigkeit, heute
sich noch mehr in der Iden-
titit und Haltung der freien
Frau zu vertiefen und nach
dieser zu streben. Deshalb ist
es auch unsere Aufgabe als
junge kurdische Frauen in
Europa den Widerstand der
kurdischen ~ Kdmpferinnen
als ein Teil von uns zu ver-
stehen und diesen hier fort-
zufithren. Die Geschichte
zeigt uns immer wieder aufs
Neue, organisierter Wider-
stand und die Entwicklung
eines Bewusstseins einer Frau
mit einem starken eigenen
Willen ist unabdingbar fiir
uns! Mit dem Geist von ,,Jin
Jiyan Azadi“ miissen wir zu
diesen Wurzeln des Wider-
standes wiederfinden und
mit dem Kampf um die Frei-
heit eins werden!

o,
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Mazda Maria

ine der grundlegenden
Strategien der PAJK
(Partei der Freien Frau-

en Kurdistans) ist die endgiil-
tige Scheidung und Loslosung
von dem patriarchalen System
und die Verinderung des do-
minanten Mannes. Das kon-
nen wir sowohl als Strategie,
als auch als Methode und Ziel
verstehen.

Aber was heifst es konkret,
wenn wir von endgiiltiger
und , Verinde-
rung des dominanten Mannes®

Scheidung®

sprechen? Sollen wir uns von
Minnern abschotten? Soll der
Mann die Frau ablehnen und
die Frau den Mann? Was ist
tiberhaupt die Verinderung
des ,dominanten Mannes?
Wollen wir sein Auferes, sei-
ne Erscheinung verindern,
oder sein Gehirn, seine Ge-
danken?

All das sind wichtige und
interessante Fragen.
In diesem Text
wollen wir uns

konkret  mit
dem The-
ma Ge- schlechterkampf

beschiftigen, ein Thema, das
jedem der Teil der Organisa-
tion oder welatparéz ist immer
wieder begegnet.
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Wogegen kampfen wir?

Kampf bedeutet, sich gegen
etwas zu stellen, es nicht hin-
zunehmen, sondern es zu ver-
indern.

Auf Grundlage dieses Ver-
stindnisses konnen wir uns
dem Thema weiter annihern.
Konflikt und Streit bezeichnen
im klassischen Sinne Unstim-
migkeiten zwischen Personen,
die zu Verirgerung fiithren und
schlieflich auch zu Angrif-
fen verbaler oder physischer
Art fithren konnen. Der Ge-
schlechterkampf ist jedoch kein
Konflikt im klassischen Sinne.
Es ist vielmehr ein Kampf,
den du auf einer ideologischen

Grundlage fiihrst, ein Kampf,

mit dem du ein langfristiges
Ziel verfolgst. Um einen sol-
chen Kampf erfolgreich in die

Praxis umzusetzen wirst du alle

Hindernisse, die dir begegnen,
aus dem Weg schaffen miissen.
Hast du einen Feind, wirst du
versuchen miissen ihn zu be-
siegen. Das ist nicht mit einem
Duell

nein. Fiir einen erfolgreichen

einmaligen erledigt,
Kampf ist es notwendig, dass
deine Uberlegungen langfristig
sind, du Methoden entwickelst
und dir deiner Strategie und
Taktiken bewusst bist.

Ein Beispiel: Zur Befreiung
unterdriickten  Volkes
wird es natiirlich nicht aus-

eines

reichen, ein paar Aktionen
durchzufithren und Konflikte
anzuzetteln. Nein, es braucht
eine langfristige Strategie. Das
ist die tiefgreifende Bedeutung
von Kampf, die also weit tiber
die oberflichliche Definition
eines einfachen Konfliktes hi-
nausgeht.

Als kurdisches Volk sprechen
wir immer wieder vom Kampf,
weil wir eben nicht nur einen
Konflikt austragen oder Krieg
fihren. Krieg alleine reicht
nicht aus, um unser Volk zu
befreien. Wir setzen einen
Kampf fort, der mit Ré-
ber APO begonnen hat: Den
Kampf der Freiheit. Um die-
sen Kampf zum Erfolg zu fiih-
ren hat Réber APO das neue



KAMPFE!

Paradigma geschaffen (Freiheit
der Frau, Okologie und Basis-
demokratie), hat ein System
erschaffen  (Demokratischer
Konféderalismus) und, vor al-
len Dingen, eine Partei gegriin-
det, die die Vorreiterrolle im
Aufbau der Demokratischen
Moderne und eines alternati-
ven Systems spielt.

All diese Aspekte hingen mit
unserem Kampf fiir die Frei-
heit zusammen, daher ist es
unabdingbar, ihren Zusam-
menhang zu verstehen.

Es gibt eine Analyse Réber
APOs, in der er sagt ,Das
mdnnliche Monopol ist das
dlteste und machtvollste Mo-
nopol. Wir kimen daher zu
realistischeren  Schlussfolge-
rungen, wenn wir die weib-
liche Existenz als das dlteste
koloniale Phinomen betrach-
teten. Es wire vielleicht noch
exakter, Frauen als das diltes-
te kolonialisierte Volk zu be-
zeichnen, welches nie zu einer
Nation wurde. Die Frau ist
viel mehr als nur ein anderes
Geschlecht. Ihre Existenz hat
okonomische, soziale und po-
litische Dimensionen. Wenn
wir den Kolonialismus nicht
nur in Begriffen von Natio-
nen und Léindern betrachten,

sondern auch auf Gruppen
von Menschen beziehen, kon-
nen wir die Frau als dlteste
kolonialisierte Gruppe be-
stimmen. In der Tat ist kein
anderes gesellschaftliches We-
sen in Seele und Korper der-
art vollstindig kolonialisiert
worden. Es muss uns klar
sein, dass die Frau als eine
Kolonie gehalten wird, deren
Grenzen nicht leicht auszu-
machen sind, “

mit ein freies Leben moglich
ist, miissen wir also das Patriar-
chat zerstoren. Das gilt sowohl
fiir die Frau, als auch fiir den
Mann. Mit dem Beginn des
Patriarchats wurde sowohl die
Frau als auch der Mann zum
Sklaven. Die Frau wurde zur
Sklavin des Mannes, der Mann
zum Sklaven seines eigenen
Systems.

Er wurde zum Sklaven der
eigenen dominanten minnli-

Wir setzen einen Kampf fort,
der mit Réber APO begonnen hat:
Den Kampf der Freiheit

Wenn also die Frau die erste
Kolonie ist, miissen wir zuerst
sie befreien um die Befreiung
der ganzen Gesellschaft zu er-
reichen. Denn die Versklavung
der Gesellschaft war erst durch
die Versklavung der Frau mog-
lich.

Dieses System der Versklavung,
das auf der Unterdriickung der
Frau aufbaut, bezeichnen wir
als Patriarchat. Die daraus ent-
standene Mentalitit des Man-
nes, der sich als iiber der Frau
stechend ansieht, nennen wir
die minnliche Mentalitit. Da-

chen Mentalitit — von seinen
Gedanken bis hin zu seinen
Emotionen, von Kopf bis Fuf3
wurde er von der patriarchalen
Mentalitit besetzt. Er sieht sich
selbst iiber der Frau, der Ge-
sellschaft, der Natur und sogar
iiber dem Universum. Diese
Mentalitit hat den Mann dazu
gebracht, sich als Herrscher
dieser Welt, geradezu als ihr
Gott zu sehen.

Réber APO hat das frith ver-
standen und als Konsequenz
die Freiheit der Frau als eine
der drei Siulen im neuen Para-
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digma verankert. Die Freiheit
der Frau wurde somit einerseits
zum Ziel, andererseits zum
Schliissel fiir den Erfolg des
Freiheitskampfes.

Denn an einem Ort, an dem
es  Unterdriickung, Gewalt
und Besatzung gibt, kann es
keine Freiheit geben. Damit
der Kampf um Freiheit erfolg-
reich, das heif$t mit einem Ziel,
einem klaren Plan und einer
geeigneten Strategie gefiihrt
werden kann, bedarf es einer
Vorreiterschaft in Form einer
Partei.

Das gilt fur ein unterdriick-
tes Volk, welches nach Frei-
heit strebt, genauso wie fiir die
Frau, welche wir ebenfalls als
ein Volk bezeichnen kénnen.
Aus diesem Verstindnis heraus
nahm der Freiheitskampf der
Frau schliefSlich die Form einer
Partei an: Die Partei der Frei-
en Frauen Kurdistans (PAJK)
wurde gegriindet. Durch die
Partei findet der Kampf gegen
das patriarchale System seinen
reinsten  Ausdruck,
den hochsten Grad an Organi-
sierung und Radikalitit.

Aber gegen was oder wen rich-
tet sich der Kampf nun? Etwa
gegen Minner?

erreicht

Frau und Weiblichkeit;
Mann und Mannlichkeit

Wir sagen, dass der Mann von

der patriarchalen Mentalitit
beeinflusst und auf diese Wei-
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se von seiner eigenen Wahrheit
und Freiheit entfernt wurde.
Auch die Frau wurde versklavt,
das Patriarchat hat ihre Gefiih-
le, Gedanken und Handlungen
manipuliert, ihre wahre Identi-
tit verfilscht.

Wenn also der heutige Mann
kein freier Mann ist, welche
Art von Mann ist er dann? Und
wer ist die Frau? Wie ist es heu-
te und wie war es wohl frither?
Was ist der Mann, was ist die
Frau? Wir miissen verstehen,
dass die heutige Frau nicht die-
jenige ist, die sie vor der Ent-
stehung des Patriarchats war,
genauso ist auch der Mann
nicht der selbe wie friiher.
Zwar hat auch eine Frau, die
durch die Hinde des Patriar-
chats geschaffen wurde, weib-
liche Eigenschaften, ist also
von ihrem (biologischen) Ge-
schlecht her weiblich. Das, was
ihre Weiblichkeit, ihr Frausein
ausmacht, ist jedoch verindert
worden, eine neue soziale (Ge-
schlechts-) Identitit ist ent-
standen.

Weiblichkeit. Das lisst sich
nicht auf eine biologische
Identitit reduzieren.

Fir den Mann gilt dasselbe:
Natiirlich ist der Mann eine
Geschlechtsidentitit, doch
wenn wir von Minnlichkeit
sprechen, beziechen wir uns
auf/meinen wir (auch) die so-
ziale Realitdt, also die Eigen-
schaften, die das Patriarchat im
Mann erschaffen hat.

Hier wird die Bedeutung des
Geschlechterkampfes deut-
lich: Und zwar handelt es sich
dabei nicht um einen Kampf
gegen die Frau oder gegen
den Mann. Sowohl die Frau,
als auch der Mann sind zwei
Identititen, zwei Existenzen,
die es zu bewahren gilt. Der
Geschlechterkampf richtet sich
gegen die klassische Weiblich-
keit und Minnlichkeit, gegen
diejenigen Eigenschaften und
Mentalititen, die das Patriar-
chat in uns aufgebaut hat. Es
ist konkret der Kampf gegen
veraltete Eigenschaften, gegen
Unterdriickung und Verskla-
vung. Mit dem Geschlechter-
kampf wollen wir zuerst die
klassischen Eigenschaften der
Weiblichkeit und Minnlich-
keit in uns selbst und schlief3-
lich um uns herum téten, mit
dem Ziel eine Identitit als freie
Frau bzw. freier Mann aufzu-
bauen.

Bei sich selbst beginnen

Bevor wir also losziechen um die
Minner zu verindern sollten
wir uns zunichst selbst hinter-
fragen: Inwiefern sind Eigen-
schaften der klassischen Frau
in mir vorhanden? Wie sehr
bin ich von dominanter Minn-
lichkeit beeinflusst? Wie grof3
ist der Einfluss des Patriarchats
auf meine Gedanken und Ge-

fihlen?

Bis wir uns nicht selbst be-



freien, konnen wir auch den

Mann nicht befreien. Deshalb

muss der Geschlechterkampf
als erstes in unserer eigenen
Personlichkeit gefithrt werden.
Das erfordert Verstindnis, das
Kennenlernen des eigenen Ge-
schlechts, Selbstbildung und
Selbstdisziplin. Ohne diese
Dinge ist es nicht moglich,

sich zu verindern und zu

kimpfen.

Die Frage des Kampfes ist kei-
ne, die wir individuell beant-
worten konnen. Es
ist ein kollektiver

Kampf, der Kampf

der Nation der unterdriickten
Frau.

Wenn wir den Geschlechter-
kampf richtig fithren wollen,
miissen wir uns vom System
scheiden; miissen uns
5000 Jahren Patriarchat reini-
gen.

Fir den Mann gilt dasselbe.
Der Mann muss an erster Stel-
le bei sich selbst anfangen. In
jedem Moment die eigene do-
minante Minnlichkeit hinter-

fragen und ihr den Kampf an-

von

sagen. Das Patriarchat ist kein
System, welches du bekimpfst
indem du dich demokratisch
gibst, aber gleichzeitig den
Kopf gegentiber der Herrschaft
neigst.

Das Ziel muss sein, die Herr-
schaft und die Gewalt an sich
zu Fall zu bringen. Deshalb
darf insbesondere der Mann
die Eigenschaften des Pat-
riarchats in sich nicht ak-
zeptieren, nicht ausleben,
sondern muss einen stindigen
Kampf gegen diese fiithren. So
konnen wir die Wurzeln des
Patriarchats austrocknen.

Einen Kampf mit
seiner Umgebung
fuhren - aber wie?

Warum haben wir zuallererst
auf den Unterschied zwischen
Krieg und Kampf hingewie-
sen? Damit wir nicht der Illu-
sion verfallen, fiir einen Kampf
wiirde es ausreichen,
Aufstand anzuzetteln und ein
paar Konflikte auszutragen.

einen

Ganz nach dem Motto: ,Ich -
habe eine Auseinandersetzung
mit jemandem gehabt, jetzt
hat er Angst vor mir oder ,Er
hat mich angeschrien, ich habe
zuriickgeschrien, also habe ich
meine Antwort gegeben, das
muss reichen.
Genau diese Reaktion mochte
das System von uns sehen, so
wurde es uns beigebracht.
Es mochte, dass wir unsere
Wut, die Anspannung und
all die negativen Gefiihle, die
wir in uns spiiren, nach auflen
tragen und an den Personen
in unserem Umfeld auslassen;
mochte, dass wir unsere Ge-
fithle auf diese Weise ka-
nalisieren und uns danach
selbstzufrieden  zuriick-
lehnen, ohne uns wirklich
mit dem Kern dieser Ge-
fuhle auseinander gesetzt
zu haben. Mag sein,
dass die An-
niherung des
Mannes dich
aufregt, aber warum?
Warum ist der Mann so, wa-
rum ist er so unterdriickerisch?
Dahinter steckt ein 5000 Jahre
altes System. Deshalb — wenn
wir also vom Kampf sprechen
— geht es nicht, dass wir je nach
Lust und Laune unsere Wut
zeigen, ohne jegliche Kontinu-
itdt und Strategie, und uns auf
diese Weise letztendlich selbst
betriigen. So dndert sich weder
der Mann, noch das System,
und als Frau werden wir so erst
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Recht nicht ernst genommen.

Versteht es nicht falsch, das be-
deutet nicht, dass wir keine Re-
aktion zeigen sollten. Dass wir

NDgamx

v

auf Dinge im Alltag reagieren
ist richtig und wichtig, denn als
Frau diirfen wir die dominant-
minnliche Anniherung uns
gegeniiber nicht akzeptieren.
Wenn wir mit den strengen
Regeln unseres Vaters konfron-
tiert sind, wenn unsere Miitter
uns Eigenschaften der klassi-
schen Frau auferlegen moch-
ten, lehnen wir uns dagegen
auf. Manchmal lassen unsere
Lehrer sexistische Spriiche ab,
manchmal rufen uns Minner
auf der Strafle unmoralische
Dinge hinterher — gegen diese
Dinge wehren wir uns, geben
eine Antwort. Diese Reflexe
sind alle wichtig, aber fiir einen
wirkungsvollen Kampf reichen
sie nicht aus. Die Methoden
unseres Kampfes miissen brei-
ter gedacht werden, miissen
sowohl kreativ als auch orga-
nisiert und auflerdem immer
moralisch sein.

Den Kampf ganzheitlich zu
sehen heifdt, sich bewusst zu
sein, dass sich nicht alles auf
einmal braucht
Zeit, es braucht Disziplin, es
braucht Bildung, usw. Um ein
Ergebnis zu erzielen braucht es
Miihe und Beharrlichkeit. An

allererster Stelle miissen wir

indert; es

dafiir bei uns selbst anfangen,
anschlieflend in unserem Um-
feld weitermachen und so den
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Kampf Schritt fiir Schritt aus-
weiten.

Um das zu erreichen miissen
wir organisiert sein, das heif3t
jeden Angriff auf eine Frau als
Angriffe auf die Existenz aller
Frauen weltweit verstehen. Erst
wenn wir das verstehen kon-
nen wir uns wirklich als eine
Einheit verstehenund e n t -
sprechend handeln.
Es kommt
dass individuel-

vor,

le Interessen und
Wiinsche der Or-
gansierung
Frauen im Weg ste-
hen, zum Beispiel
dann,
unser Verhalten
dazu fiihrt, dass
andere Frauen
sich klein fiihlen
und wir so mit
unserem Handeln
dem  Patriarchat

den Riicken stirken. Das pas-

von

wenn

siert, wenn wir unsere indivi-
duellen Gefiihle als vorrangig
anschen, wenn wir sie gegen-
tiber den allgemeinen Prinzipi-
en der Organisierung priorisie-
ren und nicht sehen, welchen
Einfluss unser Verhalten hat.
Jede von uns muss sich bewusst
werden, inwiefern der eigene
Kampf zum Vorteil aller Frau-
en ist und inwiefern er ledig-
lich individualistisch ist.

Auch Kreativitit ist im Kampf
wichtig, denn lediglich mit
Kritiken koénnen wir weder

uns, noch die Freunde um uns
herum verindern.

Analyse und Kritik sowie die
Art, wie wir sie zum Ausdruck
bringen, also unsere Sprache
und Anniherung, sind ohne
Zweifel wichtig. Doch wenn
wir in unseren Methoden noch
kreativer werden, konnen wir
wirkliche Fortschritte in der
Verinderung der Mentalitit er-
reichen. Ein Beispiel: Ich kann

Die Frage des
Kampfes ist keine,
die wir individuell
beantworten konnen.
Es ist ein

kollek tiver Kampf,
der Kampf der
Nation der
unterdruckten

Frau.

jeden Tag den glei-

chen Freund oder

Freundin fiir die-
selbe Sache kritisieren, auf die-
se Weise die Person verirgern
und selber in der Kritik ersti-
cken, die so zu keiner Losung
fithrt. Stattdessen kann ich
aber auch eine Bildung orga-
nisieren, dort den Rahmen fiir
tiefere, geschichtliche Diskus-
sionen bieten, vielleicht auch
einen ausdrucksstarken Film
zeigen. Ich kann im organisa-
torischen Rahmen durch mei-
ne Haltung die Freunde um
mich herum beeinflussen. Ich
kann der Freundin ein Buch
geben, das sie in ihrer Entwick-



lung weiterbringen wird. Mog-
lichkeiten gibt es viele. Ist die
Methode jedoch trocken und
dem Ziel nicht angemessen
konnen wir durch sie keinen
Einfluss auf unser Gegeniiber
erzielen und auch nicht zum
Kampf motivieren.

Hier miissen wir also unser
Wissen vertiefen und unsere
Praxis voranbringen, Metho-
den weiterentwickeln und in
keinem Moment vom Kampf
zuriickweichen.

Zu guter Letzt: Unser Kampf
muss moralisch sein. Moralisch
in dem Sinne, dass wir patriar-
chale und dominant-minnli-
che Methoden unter keinen
Umstinden akzeptieren. Mit
einem groben, dogmatischen
oder harten Verhalten wird un-
ser Kampf nicht zum Kampf,
sondern zu einem Krieg der
Dominanz. Mag sein, dass der
Mann schreit und manipuliert
—umso mehr miissen wir wach-
sam sein und darauf achten,
nicht dasselbe zu tun, nicht in
dieselben Verhaltensmuster zu
fallen und so letztendlich dem
Patriarchat zu dienen. Statt uns
der Art des Mannes anzupassen
muss unsere Art und Weise,
unser Stil der eines Freiheitssu-
chenden sein.

Es kann im Kampf manchmal
vorkommen, dass unser
Blick eingeengt wird
und wir eine

genervte Haltung oder Unver-
stindnis an den Tag legen. Das
hat natiirlich einen Einfluss
auf unsere Ausdrucksweise und
unser Handeln. Es stimmt, wir
miissen auf unsere Prinzipien
bestehen, aber so sehr wir ra-
dikal sein miissen so sehr miis-
sen wir auch empathisch sein,
miissen Verstandnis zeigen und
eine Offenheit in unserer Hal-
tung bewahren.

Letztendlich ist die Entstehung
des Patriarchats weder deine,
noch meine Schuld, und ge-
nauso wenig ist es die Schuld
der Gesellschaft. Daher kon-
nen wir eine Person auch nicht
fur ihre patriarchalen Eigen-
schaften verurteilen. Dennoch
miissen wir einen radikalen
Kampf fihren mit den Perso-
nen, welche die Frau nicht ak-
zeptieren und die nicht bereit
sind, sich zu verindern.
Gerade als junge Frauen ist es
unsere Aufgabe hier noch mu-
tiger zu sein, mit feuriger Kraft
und Entschlossenheit jegliche
klassische Anniherung zu be-
kimpfen und ein klassisches
Verstindnis der Frau nicht
zu akzeptieren. Die Verin-

derung der Gesellschaft liegt

in unseren Hinden.
Leben, welches
nicht akzeptieren, diese An-
niherungen, die in uns eine so
groffe Wut auslsen, werden
nur mit einem organisierten
und entschlossenen Kampf
iiberwunden werden.

Es ist an uns, den Geschlech-
terkampf noch besser zu verste-
hen, uns darin zu vertiefen und
mit einem gestirkten Bewusst-
sein diesen bedeutungsvollen
Kampf zu fiihren.

So wird Schritt fiir Schritt mit
dem Zerfall des Patriarchats
endlich der Freiheit der Weg
geebnet. Eine freie Frau oder
ein freier Mann zu werden ist
schliefflich kein ferner Traum
mehr, sondern wird Realitit
werden.

So kénnen wir das schonste
Leben, welches der Menschheit
auch gerecht wird, aufbauen.

Dieses wir

7
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Amara Biseng

Die Suche
beginnt mit

\ >< Jir  erkennen

immer deutlicher,
dass das System in dem wir
das
der Menschen erschwert und
die Gesellschaft durch Indivi-
dualismus und Konsumgier in
den Abgrund stiirzt. Der Indi-
vidualismus, der in den Mit-
telpunkt der Selbstentfaltung
riickt sorgt immer stirker fir

die Entfremdung des Indivi-

leben Zusammenleben

duums von seiner Geschichte
und Gesellschaft. Dies fithrt zu
einer problematischen Distan-
zierung der Person aus der Re-
alitit und entzieht den Men-
schen aus seiner moralischen
und gesellschaftlichen Verant-
wortung als natiirlicher Teil
der Gesellschaft. Der Mensch
ist eine Zusammenfassung sei-
ner Gesellschaft, Geschichte
und Kultur weshalb jede Lo-
sung, die wir fiir unsere Prob-
leme suchen, in der Geschichte
unserer Gesellschaft vergraben
liegt. Das Patriarchat, das ein
Ungleichgewicht zwischen den
Geschlechtern hervorbrachte,
erschuf mit der Versklavung der
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Frau
die erste Ko-
lonie. Das Herr - Sklaven
Verhiltnis wurde somit in der
Gesellschaft etabliert und die
Macht, welche durch das Un-
gleichgewicht entstanden ist,
missbraucht. Dieser Zustand
hat ein neues Gesellschaftsver-
haltnis geschaffen und hat sich
bis heute gefestigt. Diese Ver-
hiltnisse haben sich seit Jahr-
tausenden in die Kopfe und
die Geschichte der Menschheit
verewigt. Dieses durch Gewalt
erschaffene Weltbild hat heute
den Kapitalismus hervorge-
bracht, welches die Massaker
und Massenmorde in ganzen
Lindern - ohne mit dem Auge
zu zucken -vollbringt.

Dieses System hat auch die
klassischen Rollenbilder der
Frau und des Mannes von der
ersten  Staatsgriindung  und
deren Institutionen bis heute
vertieft und professionalisiert.
Die Werte mit denen wir grof3
geworden sind, bis hin zu der
Musik die wir horen und was

Fragen

uns
gefille, ist
von diesen Rollenbil-
dern bestimmt und bringt eine
stark sexistische Sozialisierung
mit sich, dessen wir nicht mit
2 Worten und ein wenig le-
sen entkommen konnen. Es
braucht einen starken Kampf
und Uberzeugung, um dieser
geschichtdlichen Tragodie zu
entkommen. Es reicht nicht,
vom bestehenden System ge-
nervt zu sein oder den Wunsch
Verinderung zu schaffen, zu
duflern.

Die Versklavung greift tiefer
als wir denken, wir selber re-
produzieren Machtstrukturen
und Machtverhiltnisse in un-
serem alltdglichen Leben. Wie
die klassischen Rollenbilder
in das biologische Geschlecht
verlaufen sind, ist anhand der
Vergottlichung des minnli-
chen Geschlechts erkennbar.
Die Unterdriickung basiert auf



analytischer
Intelligenz,
physischer Ge-
walt und Stir-
ke, die gegen das
andere Geschlecht
genutzt wird. Die
Machtstrukturen, wel-
che dadurch an Existenz
gewinnen errichten in
der Psychologie des Man-
nes ein Gefiihl von Uberle-
genheit. Ein Gefiihl von All-
michtigkeit.

Sowohl fiir Frauen, als auch
fiir Minner ist es nicht ein-
fach aus den Gewohnheiten,
die wir seit unserer Kind-
heit kennen auszubrechen
und eine neue Persénlich-
keit zu entwickeln, jenseits
von Machtstrukturen. Die
Befreiung vom Sexismus be-
deutet klassische Rollen zu
tiberwinden und gemeinsam
ein neues Leben zu begin-
nen. In unserer Philosophie
des freien Lebens glauben wir
an den dialektischen Kampf,
der das Neue erschaffen kann.
Die alten Verhiltnisse miissen
gebrochen werden und beide
Seiten miissen lernen mitei-
nander freiheitlich zu leben.
Dies bedeutet, der Kampf, den
wir als Frauen fithren, muss
eine Verinderung im anderen
Geschlecht hervorrufen. Hier-
bei ist es fiir die Frau einfacher
zu verstehen, wofiir sie kimpft
und warum sie kimpfen muss.

Jedoch bringt ihre dogmatische

Haltung, welche meistens aus
der Wut entsteht, nur Gegen-
reaktionen aber keine Losun-
gen hervor.

Klassische Rollen
iiberwinden

Frauen miissen sich selbst wie-
derfinden. Die Suche nach
Freiheit liegt in der natiirlichen
Zurtickfithrung des okologi-
schen Lebens und der tiefen
Verbindung zur Natur. Um
der Freiheit niher zu kommen
miissen wir uns von den Ket-
ten des tausendjihrigen Pat-
riarchats befreien. Wir miissen
unser Geschlecht lieben lernen
und unsere Abhingigkeit vom
Mann losen. Die klassische
Frau ist ein fiir den Mann er-
richtetes Objekt. Sie handelt
nach patriarchalem Weltbild
und strebt nach Anerkennung
und Zuneigung, da sie ohne
Mann keine Existenz darstellt.
Die Frau muss sich selbst ge-
héren und deshalb jede phy-
sische und  psychologische
Bindung zum Mann trennen
und ein gesundes Verhilenis
zu ihrem eigenen Geschlecht
finden. Hierbei ist die Frauen-
befreiungsideologie der PAJK
(Partei der Freien Frauen Kur-
distans) — mit ihren 5 Prinzipi-
en (welatparézi {Patriotismus},
freies Denken und freier Wille,
Organisierung, Kampf, Ethik
und Asthetik) unser Leitfaden
im Leben: Wir brauchen eine

starke Verbindung zur Natur
und Gesellschaftlichkeit, um
uns wiederzufinden, denn wir
sind ein Teil unserer Heimat.
Die Geschichte und die Geo-
graphie firbt unseren Korper
und unsere Sinne und deshalb
ist der erste Schritt Richtung
Freiheit verbunden mit der
Selbstfindung. Die Frau muss
sich selbst finden. Wer bin ich?
Wie bin ich? Oft sind unsere
Gedanken oder die Methoden
die wir verwenden vom Pa-
triarchat kopiert und bilden
keine Fortschrittliche und frei-
heitliche Basis, um die Proble-
me, die wir haben, zu lsen. In
der Theorie wissen wir, dass das
System in welchem wir Leben
problematisch ist, wir reprodu-
zieren in unseren Gefiithlen und
Gedanken jedoch die kapitalis-
tische Moderne. Es ist nicht
einfach frei zu denken und frei
zu handeln, wenn alles was wir
kennen und die Gesellschaft
in der wir leben sexistisch ist.
Aufgrund dessen ist eines der
grofiten Probleme die Repro-
duktion von Machtstrukturen
und ihre Mentalitit, die nicht
{iberwunden wird.

Auflerdem ist es unmdglich
den Kampf alleine zu fiihren.
Frauen miissen als Nation zu-
sammenkommen und organi-
siert kimpfen. Die Befreiung
vom Sexismus kann nicht in-
dividuell passieren, da es kein
Kampf ist, den eine Frau al-
leine fithren kann. Auch der
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Gedanke daran, alleine frei zu
sein entzieht sich nidmlich je-
der Logik und dient letzten
Endes dem Kapitalismus. Wir
miissen den Kampf gemeinsam
fithren und auch lernen mitei-
nander zu kimpfen. Gegen die
Riickstindigkeit, die wir von
der klassischen Frau kennen
miissen wir auch gemeinsam
kimpfen. Der Kampf wird
meistens nur gegen den bio-
logischen Mann gefiihrt - oft
wird die Sozialisierung verges-
sen oder nicht erwihnt und die
patriarchalen Einfliisse in un-
serer Person werden ignoriert.
Deshalb ist der grofite Kampf
gegen die eigene riickstindige
Personlichkeit.

Der Kapitalismus produziert
seine eigene Realitdt der freien
Frau und Emanzipation, wel-
ches den Kampf fiir Befreiung
dimmen soll. Mit diesen Me-
thoden zahlreiche
Frauenbefreiungskimpfe ver-
einnahmt und zerstért. Auch
der Freiheitsbegriff wird oft
mit der Gleichstellung des

wurden

Mannes assoziiert und ist sehr
gefahrlich. Viele junge Frauen
denken sie kénnen durch Se-
xualisierung und grenzenloses
Leben freier sein. Der Schon-
heitswahn der kapitalistischen
Moderne hat weder etwas mit
Liebe noch mit Freiheit zu
tun. Auch die ro-
mantischen

zichungen in denen wir Zu-
flucht suchen und die uns seit
unserer Kindheit mit Mirchen
und Filmen indoktriniert wer-
den, sind eine grofle Falle des
Patriarchats. Es ist unmdoglich
in diesen romantischen Bezie-
hungen von Freiheit zu spre-
chen.

Den Ruf nach
Freiheit stirken

Fir Minner ist der Kampf fiir
ein befreites Leben mit der Frei-
heit der Frau verbunden und
kann nicht von ihr getrennt
werden. Auch Minner leben
mit einer konstruierten Identi-
tit, die sich auf die physische
Uberlegenheit und Unterdrii-
ckung von Frauen begrenzt.
Deshalb haben auch Minner
ein Problem der Identitit. Die
erlernten Machtstrukturen im
Kopf zu tiberwinden ist vor al-
lem fiir Minner nicht einfach
und fordert eine starke Ausei-
nandersetzung mit der eigenen
Person. Den Tyrannen im eige-
nen Kopf zu bekimpfen und
nach Freiheit zu streben wird
oft mit Verlust der eigenen Per-
sonlichkeit gleichgesetzt.
Der Mann hat ge-
lernt alles

besitzen und den Mittel-
punkt des Lebens darzustel-
len. Dies loszulassen bedeutet
Verlust von Macht. Hierbei ist
Macht und Individualismus
sehr stark miteinander ver-
flochten und braucht grofle
Empathie und Verstindnis.
Minner verstehen sehr oft in
der Theorie die Probleme, kon-
nen aber tiefe Verhaltensmuster
nicht durchbrechen und fallen
immer wieder zuriick in indivi-
dualistisches und zum eigenen
Vorteil gestrebtes handeln. Um
den dominanten Mann zu t6-
ten miissen wir die Unterdrii-
ckung der Frauen nicht nur ge-
schichtlich und gesellschaftlich
gut kennen, auch das Gefiihl
ist ein wichtiger Faktor, um
Verinderungen zu schaffen.
Der Mann muss einsehen, dass
er Privilegien genief$t und die-
se das Problem des Ungleich-
gewichts darstellen, welches
unser Leben stark erschwert.
Der Mann muss lernen in al-
len Bereichen des Lebens be-
scheiden zu teilen und

wenn notig

Um
der Freiheit
naher zu kommen

auch

muissen wir uns von den

Ketten des tausendjchrigen

Patriarchats befreien. Wir mussen unser

Geschlecht lieben lernen und unsere Abhangigkeit

vom Mann l6sen.




Schritt
zuriick zu ge-
hen. Die Frau muss
sich selbst gehoren. Da-
bei sollte der Mann den Ruf
der Frauen nach Freiheit stir-
ken und unterstiitzen.

Ein weiterer wichtiger Punkt
im Geschlechterkampf, auch
fir Minner, ist der Kampf
in den eigenen Reihen. Oft
spricht man(n) von der Be-
freiung und dem Kampf in der
Gesellschaft der Frauen. Oder
er kann sogar Perspektiven fiir
Frauen, wie sie sich zu befreien
haben geben, jedoch kimpft
er mit seinen eigenen Genos-
sen kaum oder gar nicht. Es
ist von dringender Notwendig-
keit, dass Minner lernen ihr
eigenes Geschlecht neu zu de-
finieren und mit ihren Genos-

sen zu kimpfen. Es ist wichtig,
dass Minner untereinander
die klassischen Rollenbilder
nicht reproduzieren und
sich  gegenseitig  kriti-
sieren und den Mut
erweisen, den klassi-
schen Mann und
zugehorigen
Normen zu
brechen.
Minner

s e n
demnach
lernen iiber ihre
Geftihle zu  spre-
chen, denn Empathie und
Nichstenliebe ist der Schliissel
fiir eine neue Gesellschaft.

Den Kampf fiir ein befreites
Leben setzt Réber APO mit
der Freiheit der Frau gleich.
Dabei ist der Geschlechter-
kampf zentral. Es ist wichtig
gemeinsame  Prinzipien zu
vertreten und eine genossen-
schaftliche Beziehung aufzu-
bauen. Statt der klassischen
und romantischen Liebe sagen
wir genossenschaftliche Liebe,
die eine neue Welt moglich
macht. Fernab von Macht-
strukturen und toxischen Be-
zichungen. Genossenschaftli-
che Liebe muss durch starken
Kampf gewonnen werden. Die
Wahrheit Réber APOs hat heu-
te dutzende Beispiele hervorge-
bracht, wie junge Frauen und
Minner ein neues Modell der
Gesellschaft schaffen. Frauen

und
Min-
haben
fur die grofle Liebe eines freien
Lebens ihr Leben der Suche
nach Freiheit gewidmet. Alle
diese jungen Frauen und Min-
ner hatten eines gemeinsam:
Die unendliche Verbundenheit
zu ihrer Ideologie, Heimat und
die grenzenlose Uberwindung
der eigenen Person. Sie erschu-
fen den neuen freien Men-
schen. Doch wonach suchen
wir? Nach dem freien Leben?
Der wahren Liebe? Die Suche
beginnt mit Fragen. Die Suche
beginnt mit Taten.

ner
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HEV eJIYANA AZAD

o werden wir die

Freiheit finden

und wie konnen
wir Freiheit in unserem Alltag
aufbauen? Wir reden in unse-
rem Leben viel iiber die Liebe,
tiber Beziechungen und iber
uns selbst oder unsere Gefiihle.
Doch was bedeutet die Liebe
fur uns eigentlich? Was heifSt
Freundschaft, was ist Genos-
senschaftlichkeit und was sind
Beziehungen? Liebe als Begriff
und Gefiihl nimmt in unserem
Leben viel Raum ein. Sie gibt
Menschen Stirke, zerbricht; sie
schenkt Leben oder fithrt in
den Tod, also im Grunde kann

die Liebe firr uns gleichzeitig
grofe Kraft fiir Verinderungen
geben, uns der Wahrheit und
einem Leben in Freiheit niher-
bringen, sie kann jedoch auch
als Waffe gegen uns verwendet
werden. Liebe kann als Instru-
ment fiir Versklavung und den
Bruch des eigenen Willens be-
nutzt werden.

Liebe, Zusammenleben, Tei-
len,  Genossenschaftlichkeit,
Respeke, Vielfalt, Ehrlichkeit,
Mut und Kampf; all das ge-
hort zusammen. Liebe ist nicht
nur Sexualitit oder Partner-
schaft, sondern findet sich in
all unseren zwischenmensch-

lichen Bezichungen wieder,
in unserer Verbindung zum
Leben und zur Natur, zur Ge-
sellschaft und den Werten von
Menschlichkeit und Moral.
Wenn Liebe, Gemeinschaft
und Beziehungen in dieser Di-
mension beschrieben werden,
kann jede von uns ganz deut-
lich sehen wie sehr die Liebe in
diesem System als grofle Liige
in unseren Képfen ein ganz an-
deres Verstindnis geformt hat.
Denn es ist alles nicht so eng
und individualisiert wie es im-
mer dargestellt wird. Viel eher
kann Liebe eine Gesamtheit
in unserem Leben, in unserem
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Kampf, in unserer Hevalti und
in unserer Wahrnehmung der
gesamten Umwelt darstellen.
Wie kdénnen wir also freiheit-
liche Beziechungen aufbauen,
die jenseits des Sexismus und
Patriarchats stehen?

{Liebe und Zuneigung
erblithen lassen}

Das Konzept des Hevjiyana
Azad wurde als Vorschlag von
Réber APO erstmalig 2010
in der finften Verteidigungs-
schrift erwihnt und kann aufall
diese Fragen tiefgreifende Ant-
worten finden. ,Hev" bedeutet
gemeinsam, ,jiyan“ heifSt Le-
ben und ,azad“ heifdt frei. Es
ist das Konzept des freien und
gemeinsamen
bens und befasst sich mit dem
Aufbau von demokratischen

Zusammenle-

und freiheitlichen Beziehun-
gen. Réber APO spricht dabei
nicht von einer klassischen Ehe
oder modernen Paarbeziehun-
gen. Er bezieht sich auf eine
Lebensform, in der beide Ge-
schlechter das Leben in jeder
Hinsicht auf Grundlage von
Gleichheit und Freiheit neuge-
stalten. Réber APO sagt dies-
beziiglich, dass Mensch oder
Gesellschaft nicht unabhingig
von Zeit und Raum existieren
konnen.
Minner und Frauen diese Zeit
und diesen Raum gemeinsam
mit sich selbst befreien, damit

Deswegen miissen
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Liebe und Zuneigung darauf
erblithen kénnen.

Hevjiyana Azad ist keine Uto-
pie, die wir komplett neu erfin-
den wollen. Viel eher reichen
die Wurzeln des Hevjiyana
Azad bis in die frithesten An-
finge der Menschheitsge-
schichte. Es handelt sich um
die Werte der demokratischen
Zivilisation, die zwar nicht
beschrieben und in der Ge-
schichte unsichtbar gemacht
wurden, dennoch immer wie
ein Fluss durch die Geschichte
der Menschheit geflossen sind.
Es ist die Alternative und der
Widerstand der moralischen
und politischen Gesellschaft
entgegen der Unterdriickung
und Herrschaft der Zentralzi-
vilisation. Somit wird Hevjiya-
na Azad zu einem grundlegen-
den Bestandteil fiir den Aufbau
der demokratischen Nation, da
es die stindige Reproduktion
von Machtstrukturen, Unter-
driickung und Hierarchie in-
nerhalb der Gesellschaft unter-
brechen kann. Wir sprechen
davon, dass als allererstes die
Frau kolonialisiert wurde, ihr
Wille gebrochen wurde und sie
die erste Sklavin des Systems
wurde; darauf basieren alle
weiteren Unterdriickungsme-
chanismen. Die Ungleichheit
der Geschlechter wird inner-
halb aller Beziechungen sichtbar
und stetig reproduziert, wes-
halb genau hier der erste Bruch
erfolgen muss. Mit einer radi-

kalen Verinderung des Zusam-
menlebens kénnen soziale und
moralische Werte wiederbe-
lebt werden. Also ist Hevjiya-
na Azad eines der wichtigsten
Prinzipien fir die Befreiung
der Frau und damit einer der
Grundbausteine hin zu freien
Individuen und einer freien
Gesellschaft. Es beinhaltet in
seinem Kern die Revolution
der Mentalitit.

Wir reden also nicht nur von
Bezichungen auf der personli-
chen Ebene, sondern auch von
der Beziechung zwischen Indi-
viduum und Gesellschaft, von
der Beziehung zur Heimat und
Natur. Wenn wir von Liebe re-
den, liegt diese im Kampf und
der Befreiung fiir das Leben,
es geht dabei um den Schutz
der gesellschaftlichen Werte
und um wahre Verbindungen
zwischen Menschen. Deshalb
miissen romantische Beziehun-
gen immer kritisch betrachtet
werden. Denn ein Teil jener
Bezichung, wenn nicht voll-
standig, ist immer ein Ergebnis
des Spezialkriegs des Systems
gegen die Gesellschaft, in der
alles zu Besitz und Eigentum
wird, und in der unsere Be-
zichungen auf Abhingigkeiten
und Kontrolle beruhen.

{Wirkliche Liebe}

Doch die wirkliche Liebe ist
keine Tragodie, kein Herz-

schmerz, keine Finsamkeit



und keine Trauer. Die Macht
des Mannes iiber die Frau, die
Eifersucht von Frauen gegen-
iiber anderen Frauen, die Un-
fihigkeit tiefe und bleibende
Freundschaften  aufzubauen,
all das sind Krankheiten dieses
Systems, welche uns unfihig
gemacht haben zu lieben. In
der Natur gibt es eine Duali-
tit der Geschlechter, sie sind
natiirlicherweise nicht gleich.
Sie haben unterschiedliche
Eigenschaften. Doch  diese
Eigenschaften konnen deshalb
nicht als stirker oder schwi-
cher eingestuft werden. Wir
reden nicht davon, dass die
Geschlechter an sich das Prob-
lem sind, sondern davon, dass
fiir die Liebe und das Freie Ge-
meinsame Zusammenleben die
hegemoniale Mannlichkeit, das
Patriarchat, iiberwunden wer-
den muss. Der Kern aller Pro-
bleme liegt somit in der Form
unserer Bezichungen und nicht
in der Verurteilung des einen
oder des anderen Geschlechts
und deren Uberwindung.

Wenn wir von Liebe reden,
beschreiben wir auch unsere
Suche nach Wahrheit, Freiheit
und Schonheit. Die Schonheit
zu lieben und deswegen das
Leben mit moralischen Werten
wieder schén zu gestalten be-
deutet Liebe. Um selbst Schon-
heit zu erreichen, streben wir
danach gute und moralische
Menschen zu werden, wir stre-
ben danach, unsere Freund-

schaften, unsere Hevaltl im
Kampf miteinander moralisch
und freiheitlich aufzubauen.
Wie konnen also wir die Be-
zichungen in unserem Leben
wieder befreien, erweitern, de-
mokratisieren und mit Liebe
aufbauen?

Es gibt viele Beispiele an denen
sich schon heute sehr deut-
lich die Werte und Strukturen
des Freien Zusammenlebens
erkennen lassen, sei es in der
Geschichte, in anderen Tei-
len der Welt, der Guerilla in
den freien Bergen Kurdistans
oder in unserem Alltag. In
matrizentrischen Gesellschaf-
ten werden Beziehungen und
Gesellschaftliches Zusammen-
leben vor allem auf einer sehr
freiheitlichen Basis aufgebaut.
Deswegen wurde auch die na-
tiirliche Gesellschaft wihrend
des neolithischen Zeitalters als
,Ur-Sozialismus® bezeichnet.

Wenn wir von

Liebe reden, liegt die-
se im Kampf

und der Befreiung fur
das Leben,

es geht dabei

um den Schutz der
gesellschaftlichen
Werte und um

wahre Verbindungen
zwischen Menschen

{Gesellschaftliche Werte

gehen nicht verloren}

Unser Denken wurde vom
Herrschaftssystem stark beein-
flusst. Dadurch kommt eine
klare Trennung zwischen Ge-
schichte und Gegenwart zu-
stande. Wir denken linear und
sehr kategorisch, weshalb wir
vor allem bei der Beschreibung
der
schiedlichen Epochen reden,

die ineinander tibergehen und

Geschichte von unter-

sich ablosen, was gleichzeitig
impliziert, dass die vorherige
Lebensweise mit dem Uber-
gang in ein neues Zeitalter
beendet wird. Also wir reden
davon was war und vergessen
dabei, dass die gesellschaft-
lichen Werte nicht einfach so
ausgeldscht wurden, sondern
weiterhin - wenn auch relativ
versteckt - immer noch weiter
existieren und wir sie nur fin-
den miissen.

In einigen Vélkern sind die
Gesellschaftsstrukturen
immer gemeinschaftsbildend.

noch

Bezichungen zwischen Indivi-
duen, Gesellschaft und Um-
welt sind inklusiv und nicht
abgrenzend oder ausschlie-
flend. Das lisst sich an vielen
kleinen Beispielen innerhalb
der Kultur klar erkennen. Ob
es nun darum geht gemeinsam
zu essen, uberfliissige Dinge
zu verschenken, mit der Um-

gebung zu teilen, miteinander
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Es sind die

Werte der
demokratischen
Zivilisation,

die immer wie ein
Fluss durch die
Geschichte der
Menschheit
geflossen sind

Zeit zu verbringen und das
Sozialleben als sehr wichtig zu
empfinden - was zum Beispiel
auch mit gemeinsamen Tin-
zen und Festen ausgedriickt
wird - all das sind Indikatoren
fiir freies Zusammenleben in-
nerhalb der Gesellschaft und
gleicht der Kultur im neolithi-
schen Zeitalter sehr stark. Das
kollektive Gemeinschaftsleben
wird hierbei zu einem Schutz
der eigenen Existenz und fiir
Systemkrankheiten wie Eifer-
sucht, Willkiir, Unersittlich-
keit oder Langeweile bleibt gar
kein Platz. Ja — tatsichlich gibt
es fiir diese Dinge in manchen
Sprachen, so auch in den kur-
dischen Sprachen, gar kein ex-
plizites Wort.

Bei unseren Analysen von Be-
zichungen haben wir erkannt,
dass wir das Hauptproblem
von hegemonialen Beziehun-
gen nur iiberwinden kénnen,
wenn wir sie nicht mehr wei-
ter reproduzieren. Liebe ist fiir
uns die Hingabe zum Kampf,
die Verteidigung von Heimat
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und Gesellschaft und den Auf-
bau von Genossenschaft. Sehid
Zeryan beschrieb diese Form
von Liebe und Beziechung (He-
valti) als heiligste Liebe, fiir die
wir, wenn notig, sogar unser
eigenes Leben geben wiirden.
Es ist die wahre Defintion von
Liebe und sie sagt, dass wir
unser Versprechen zueinander
halten, indem wir die hirtes-
te Priifung des Lebens gehen.
Indem wir die demokratische
Nation aufbauen, iiberwinden
wir alle Schwierigkeiten mit
Liebe. Was wir erleben ist so-
mit kollektive Liebe. Sie sagt,
dass sie alle Genossen und Ge-
nossinnen mit kollektiver Lie-

be liebt.

{Die Kleinfamilie

demokratisieren}

Wir miissen uns fragen, auf
welcher Basis wir miteinander
zusammenleben wollen und
dahingehend die Vielfalt in-
nerhalb zwischenmenschlicher
Bezichungen einbeziechen. Be-
ruhen unsere Beziehungen auf
Gesellschaftlichkeit, dann soll-
ten sie dementsprechend auch
allumfassend und ganzheitlich
beschrieben werden und nicht
ausschliefllich auf Sexualitit,
Ehe und der Bildung einer
Kleinfamilie reduziert werden.
Die patriarchale Kleinfamilie
ist der Kern des Staatssystems,
denn hier werden Kinder von

klein auf durch das System so-
zialisiert, lernen ihre Rolle im
System und — wenn auch unge-
wollt — entstehen Hierarchien
und Kontrolle. So ist der Vater
das Oberhaupt der Familie,
baut seine Macht gegeniiber
Frau und Kindern auf, kont-
rolliert sie und wird wiederum
auf einer anderen Ebene vom
Staat kontrolliert. Wir werden
zum Eigentum und das be-
deutet, dass wir uns aus allen
Bereichen des Lebens, sei es
Politik, geistiges, soziales oder
wirtschaftliches Leben, zuriick-
ziehen. So muss also auch das
System der Kleinfamilie noch
einiges demokratisiert werden.
Hierarchien abbauen und res-
pektvoll miteinander umgehen
sind nicht nur in der Familie,
aber auch generell wichtig fiir
ein freies Leben.

In diesem Sinne konnen wir
uns auch fragen, in welchem
Widerspruch die Heirat als
Institutionalisierung von Ehe
zu wahren freien Bezichungen
steht. Wo beginnt das Gesetz
und wo enden die freiheitli-
chen Werte? Wir reden von der
Revolution in der Mentalitit.
Doch wo genau beginnt diese
Revolution? Réber APO hat
bewiesen, dass die Revolution
in uns selbst beginnt, die Ver-
inderungen in unserer Men-
talitit bewirken eine Verinde-
rung in unseren Beziehungen
und eine Verinderung in der

Gesellschaft. Rund um das Zu-



Es gibt viele Beispiele an denen sich schon heute
sehr deutlich die Werte und Strukturen des
Freien Zusammenlebens erkennen lassen,
sei es in der Geschichte, in anderen Teilen der Welt,
der Gerila in den freien Bergen Kurdistans
oder in unserem Alltag

sammenleben miissen wir die
angelernten Machtverhiltnisse
enttarnen und verindern. Es
erfordert Verinderungen in al-
len Bereichen, sei es Sexualitit
und Ehe, Familie und Freund-
schaft, Politik, Wirtschaft,
Kunst oder Kultur. Warum vor
allem nimmt die Sexualitit in
unseren Bezichungen so gro-
fen Raum ein? Im Grunde be-
deutet das eine Entwertung auf
das Materielle, also den Kérper.
Es bedeutet, dass wir die Liebe
und die Freundschaft auf einen
Trieb reduzieren und damit die

Kunst des Lebens verlernen.
Nicht umsonst wird Sexualitit
in der modernen Gesellschaft
als Opiat bezeichnet, welches
uns betiubt und sinnlos ent-
leert zuriicklisst.

Mit Hevjiyana Azad leben wir
die Revolution der Frau im 21.
Jahrhundert. Die klassischen
Bilder von Minnlichkeit und
Weiblichkeit erfordern
radikale Verinderung. Des-

eine

wegen versuchen wir in unse-
rer Suche nach der Freiheit all
diese Verinderungen stetig zu
vergroflern. Die Verkérperung

des Mannes in der Gestalt des
Prometheus, dessen Streben
nach Freiheit sich mit einem
immerwihrenden Widerstand
gegen Unterdriickung und fiir
die Freiheit der Gesellschaft
entwickelt hat und die Person-
lichkeit der freien Frau, welche
wieder zu sich selbst und ihren
Wurzeln zuriickgefunden hat,
konnen fiir uns zu den neuen
Quellen der Inspiration fiir
neue Beziehungsformen wer-
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THOSEAWHOJDAREATOIBELIEVEM

For those who dare to believe
in freedom, we stand on the
brink of it. As tension and cha-
os escalate with each passing
moment, we must articulate
clearly what we, as women,
seek, who we are, and what our
principles of freedom entail.
Today, we continue the strug-
gle of millions of women who
have resisted oppression for
centuries. We are in the process
of freeing ourselves from both
visible and invisible chains. In
our pursuit of freedom, five
principles of free women are
essential.
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If Kurdistan is to be the sub-
ject of discussion, we must
that
principles cannot exist apart
from the land. The flourishing
of our homeland, particularly
in agriculture and production,
is intertwined with women's
artistry. Thus, the first princi-

acknowledge women's

ple of our ideology is patrio-
tism - the commitment to live
in the land of our birth. This
land bears our history; it has
felt our blood and tears and
has witnessed our laughter and
joy. From this cherished
homeland, we as wom-
en have learned to cul-
tivate the most beau-
tiful lives, fostering a
symbiotic relationship
grounded in love. This
love therefore makes
us realize and appreci-
ate how deeply our identi-
ty is defined and enriched by
the land; it turns into yearning
when we separate ourselves
from it and allows us to feel the
most blissful peace when we
take rest under its trees. Feeling
the strength of this connection
leads the way towards a stron-
ger connection with the Uni-

verse and with humanity: as we
notice how uniquely precious
the bond with our land is, we
become aware that every land
is just as lovable and irreplace-
able for its people. It is one of
the most meaningful dimen-
sions of human existence.

The capitalist system actively
undermines connection
to the land. True love for one's
country can dismantle this op-

our

pressive structure. While the
agents of capitalism set fires
to our forests, construct dams,
employ chemical weapons,
erect cement cities, and occupy
our homes both physically and
mentally, we jeopardize the very
essence of life that this land has
shared with us. The question
we must confront is simple:
Are we prepared to protect this
soil, even if it means shedding

our blood?

FREE THOUGHT
AND WILL

To engage with life authen-
tically, we must cultivate free
will and thought. This involves
developing  collective  ideas
and mindsets liberated from

oppressive influences. Réber



APO asserts that when we
think freely, society will respect
women's will, eliminating the
space for deception. With free
thought, we gain clarity about
our desires and aspirations. We
can begin by questioning each
moment: Do I genuinely want
to do this? Is this motivated
by egoism, or is it the voice of
organized women? Are these
feelings authentically mine or
merely products of the system?
By identifying the sources of
our oppression in thought and
will, we can initiate change and
uncover our truths.

Achieving this level of aware-
ness is challenging, yet history
shows that we have engaged in
free thought and action before.
Today, female guerrillas exem-
plify this principle in their dai-
ly lives. Free thought and will
are not reserved for a selected
few; they lie within our na-
ture as women. Our thoughts
have not always been occupied,
nor has our will always been
manipulated. In embracing
free thought, we develop pure
self-confidence, allowing us to
live more meaningfully and au-
thentically.

ORGANIZATION

Being organized means em-
bodying collective thoughts,
feelings, and will. It requires
us to recognize that an attack

EVERY ACTION WE TAKE
IS NOT JUST FOR OURSELVES
BUT FOR ALL WOMEN,
INFUSING OUR EFFORTS
WITH GREATER SIGNIFICANCE

on one is an

attack on all and

that struggles
must resonate for the

our
entire  community,
not just the individ-
ual.

When we view our-
selves as part of the
organized women's
struggle, we become
acutely aware of our shared
responsibility. Every action we
take is not just for ourselves
but for all women, infusing
our efforts with greater signif-
icance.

Organization is the essence
of our existence. It brings our
strength and vitality to the
forefront. Without organiza-
tion, we risk being swayed by
external influences, which can
be perilous. Conversely, when
we are organized and in control
of our thoughts and actions,
we contribute meaningfully to

the flow of life.

STRUGGLE

Réber APO emphasizes that
our lives must be built upon
the foundation of struggle. It is
imperative that we know what
we are fighting for. The prin-
ciples we uphold build upon
one another: with free thought
and will, and through organi-
zation, we gain insight into our
battles. To break free from the
confines of our existence, we
must engage in the struggle
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continuously. This fight begins
within ourselves, as we strive
to overcome outdated feelings
such as jealousy and self-doubt,
making way for broader, more
profound emotions. We also
grapple with those around us,
understanding that we fight for
freedom together. Engaging
with our comrades requires us
to navigate the patriarchal and
capitalist tendencies within
them, striving to liberate them
from the aspects of their per-
sonalities that confine them.
Our

love for one another motivates
this fight, as we seek a shared
freedom. As women in search
of a free identity, we must em-
brace organized struggle to
protect our existence and build
a liberated life. The extent to
which our thoughts and will
are free is directly proportion-
al to our commitment to the
fight for freedom. A person
who believes in something and
understands what they desire
will fight relentlessly to achieve
1t.

ETHICS AND
AESTHETICS

The final principle, which en-
compasses all the aforemen-
tioned tenets, is ethics and
aesthetics. Throughout history,
ethical values have formed the
foundation of moral life in so-

é4

ciety. Today, it is crucial to
recognize and revive
these values. En-

gaging in <th- ~“ENGAGING WITH OUR
g,

eding, . ani | COMRADES REQUIRES US
action purifies TO NAVIGATE THE

us, freeing us PATRIARCHAL AND
from the sys- CAPITALIST TENDENCIES
temic impuri- WITHIN THEM,

ties that have

infiltrated our
lives over the past
five millennia. Our eth-
ics inform our aesthetics, illus-
trating how we express our will,
organize ourselves, and engage
in struggle. By reinterpreting
aesthetics beyond the confines
of classical patriarchal and
capitalist frameworks,
we can rediscover

the intrinsic

beauty of 224 | STRIVING TO LIBERATE
Each  word | THEM FROM THE ASPECTS
we speak and | OF THEIR PERSONALITIES
each step we | THAT CONFINE THEM
take will car-

ry profound

significance.
Together, we will
creatively build the free
society we strive for, fulfilling

the essence of our existence N
. RO
and life. \"};,%:J/
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assages are ancient traditions to help with mental and physical ailments. Nerve
pathways and our lymphatic systems run through our entire bodly, all of which are able
to activate the body's own self-healing powers and send signals. In traditional Chinese
medicine, for example, it is assumed that pathways run through our body that enable the
flow of Qj, the life energy, and that all pathways can be stimulated by certain herbs, but
also by acupuncture or acupressure, i.e. punctual massages. In acupressure, also known as
reflexology, specific points on the body are stimulated to help with mental and/or physical
ailments.

Sometimes less is more...
The first technique increase concentration
and work against tiredness and headaches.
Here too, slowly build up pressure, hold for 30
seconds and then slowly release. The principle
the harder the better does not work. It hurts
a little, the point is actually very sensitive
when you hit it properly. But just try it out,
every body is different, then treat the
fingertips finger by finger with  the
same pressure tfechnique.

Balancing out
The second technique helps with head-
aches and stimulates the vagus nerve,

which has a balancing and relaxing effect.
First stroke your ears upwards as if you had
pointed ears and then pull them downwards.
Slowly build up pressure on the earlobes,
hold strong pressure for 30 seconds and
then release the pressure just as slowly.
Finally, massage the auricle with circular
movements.
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Titel Release Date Country Director Running Time

In 1971, Lebanese filmmaker Heiny Srour and her cameraman set out to film the history of the Popular
Front for the Liberation of the Occupied Arabian Gulf (PFLOAG). Their journey took them over 800
kilometers through mountains and deserts while facing bombardments from the British Royal Air Force
until they finally reached the zone of combat. The result is a historical piece, the only documentary in the
world that gives an insight into the Liberated Area of Dhofar and the struggle of the Omani people against
the oppression by the Sultans and the British. Watching the film, one quickly understands what fascinated
Srour so much that she willingly put up with all the difficulties that came with filming. The PFLOAG, hav-
ing started out as a national liberation movement with a communist ideology, went, inspired by Cuba and
Vietnam through something that can be called a shift of paradigm. From 1970 onward, the Front pursued
a feminist, democratic socialism, giving full rights to women and including them in all areas of struggle.
The film starts off by giving an introduction to the political and societal circumstances of the time, putting
a special focus on the situation of women. As one of the female guerilla fighters puts it: “We have been op-
pressed by several sultans - father, husband, tribal chief and the political sultan”” It is the liberation from
all these forms of oppression, that Srour is capturing with her movie, offering a liberation from the way
of storytelling we have been taught. It is a story that has not yet been told, a story like many others that
are hidden behind the narratives of those in power. Contrary to the expectations one might have of a film
depicting an armed conflict, instead of brutal battle scenes, the viewer becomes witness to the process of
building an alternative way of life and struggle. Interviews with guerilla fighters give insight in their per-
ception of the participation of women in the fight. More than learning about the strategical developments
of the war, the viewer gets foremost an impression of the role young women played and how they realized
their vanguard ship. “The hour of liberation has come’ means liberation from the idea that women are
incapable of fighting, liberation from the narrative that they are victims and weak. It means liberation
from the idea that the imperialist system is unchallenged and invincible. To change the future, one has
to understand history - Srour’s film is a beginning for that. It is a glimmer of hope and a reminder for all
those who consider themselves socialists not to believe the lies of the system that there is only capitalism
and patriarchy, and instead to continue on the path that those before us have paved.
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